keit der Seele hat Thomas sorgfilfig begriindet. — Auch in der Ethik
und Politik verwertet der Aquinate Gedanken des Aristoteles; er durch-
leuchiet aber zugleich das hellenische Lebensideal mit den iibernatiir-

lichen Wahrheiten des Chrislentums. Die Moral ist ihm die Hin- -

bewegung der verniinftigen Geschdpfe zu Goil; sie gipfelt in der
Caritas. So hoch Thomas das natiirlich Guie schiitzt, den edlen, har-
monisch ausgeglichenen, vornehmen und liebenswiirdigen Menschen,
unvergleichlich hoher steht ihm das Ubernatiirliche, -das Gnadenleben,
das eine Teilnahme an der géttlichen Natur und am innertrinitarischen
Leben Gottes ist. '

Das dritte Kapitel des Grabmannschen Buches sprichi von den
religids-ethischen Kulturwerlen bei Thomas. Das héchsie Gut
und Gliick des Menschen, das Ziel des menschlichen Lebens ist das
Gottanhangen. Zwei Hemmnisse erschweren dem menschlichen
Geiste diese Hingabe an Gott. Das erste ist die Schwiche und Begrenzi-
heit der menschlichen Denkkraft, das zweite erwiichst ads den Schwierig-

keiten des realen Lebens, also aus der Notwendigkeit, fiir das Irdische
" und Zeitliche zu sorgen, aber auch aus den Erregungen des niederen
Seelenlebens, durch welche die innere Ruhe getriibt und verwirrt wird.
Die ungestérte Hingabe an Gott verlangt Friede und Eintracht mit den
Mitmenschen. Friede und Eintracht wird aber unier den Menschen nur
bewahrt durch die Gerechtigkeif, die jedem gibt, was ihm zugehort

und gebiihrt. Doch die Satzungen der Gerechtigkeit reichen nicht aus’

“zur Erhaltung des Friedens, wenn nicht zugleich unter den Menschen
wahre Nichstenliebe herrscht, die mit der Gottesliebe aufs engste zu-
sammenhiingt. Fiir das Gottanhangen ist nichi nur Eintracht mil
den Menschen; sondern auch Friede im Menschen, im
eigenen Innern erforderlich. Diese notwendige Seelenruhe wird gestért,
wenn die niederen Krifte und Regungen der Seele im Ubermafl zur
Geltung kommen. Darum ist es notwendig, den Uberschwang der
Phantasie und die Wogen der Leidenschaften zu dimpfen und das
Phantasie- und Triebleben in die rechten Bahnen zu leiten, auf Gott
hinzulenken, zu vergeistigen, es in den Dienst des hoheren Seelen-
lebens zu stellen. Auch die andere Stdrung, die durch die irdischen
Sorgen verursacht wird, soll moglichst unschidlich gemacht werden;
ganz zu vermeiden ist sie nichi. Auf jeden Fall mull jenes Sichverlieren
in die Erdengiiter vermieden werden, in welchem die Seele die Richtung
aui Goit ganz aufgibt. Etwas GroBes ist es, wenn det Mensch aus
_hoheren Beweggriinden sich der Sorge um das Irdische eniledigt in
Befolgung der evangelischen Rite, im Ordenssiand. Auch hier ist die
innere Gesinnung der Hingabe an Gott die Hauptsache; die Befolgung
der evangelischen Rite ist ein Zeichen, eine Wirkung dieser Gesinnuig
und ein Mittel zu vollkommener Hingabe an Gott. Die Hinkehr
der Geistseele zu Gott ist der einzige absolute Kulturwert,
das ist der Grundgedanke der thomistischen Kulturethik.

Thomas war ein' Mann der Wissenschait und wufite daher den
Kulturwert der Wissenschalt, auch der profanen, zu schitzen.
Davon spricht Grabmann im vierten Kapitel. Zwischen den zwei Ex-
tremen: der Zuriickdringung der weltlichen Studien von seifen gewisser
allzu ngstlicher Seelen und jener von jeder theologischen Orientierung

Josgetrennten Pilege der profanen Wissenszweige, wie sie die Averroisten -

vertraten, hat der Aquinate den richtigen®Mittelweg gefunden. Liebe
2ur Wahrheit muB der Leitstern aller Studien * sein: s
gilt, sich demiitig dem Gegebenen anzugleichen, i die Eigennatur der
Gegenstiinde einzudringen, sich nach ihnen zu richten. Eine realistische
Finstellung kennzeichnet ~sohin die thomistische Philosophie. Diese
Philosophie betont iiberdies entschieden die natiirliche Wahrheitskrait
der menschlichen Vernunfi, sie lehrt: Der menschliche Geist isl voll-
kommen ausreichend ausgeriistet zur Erkenninis der natiirlichen Wahr-
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heit. Thomas hat das Verhilinis von Wissen und Glauben,
von Philosophie und Theologie lichtvoll dargestellt, er hat zwischen
beiden eine reinliche Scheidung vorgenommuen, ist aber gleichzeitig
fiir deren volle Harmonie eingetrelen. Es kann keinen “unléslichen
Widerspruch zwischen Wissen und Glauben geben, da ja derselbe
Gott die ersfe Quelle sowohl des natiirlichen als auch des iiber-.
natiirlichen Wahrheitslichtes ist. Thomas hat den profanen Studien eine
grofe Hochschiifzung entgegengebracht und der Philosophie einen
breiten Raum in Seiner literarischen Tatigkeit gewihrl, i

Auch fiir die dsthetischen Kulturwerle, fiir das Schone, hat
der Aquinate Verstindnis bekundef, wie Grabmann im fiinften Kapite!
nachweist. Der Schénheitsbegriff des grofen mitlelalterlichen Denkers
isteinuniversaler: Schon sind nach Thomas nicht nur die kirper-
lichen Dinge, es gibt auch eine geistige Schonheit, eine Schnheit
Gottes, eine Schonheit der in Tugendvollkommenheit und Tugend-
harmonie strahlenden Menschenseele. Nicht nur aus dem Kosmos
leuchtet uns Harmonie enigegen, auch die heiligmachende Gnade ist
eine Quelle iibernatiirlicher Seelenschénheit, und das Reich des Uber-
natiirlichen, die Kirche, ist etwas harmonisch Schénes. Der Aquinate
ist selbst religitser Dichter, und der ebenmiiflige Aufbau seiner wissen-
schaitlichen Werke bekundet #sthetisches Emplinden. Es wiire infer-
essani, den Verbindungslinien nachzugehen, die vom Schonheitsbegriif
und von der Ideenwelt des heiligen Thomas zur millelalterlichen Kunst
fiihren, Grabmann spricht auch davon, wie Thomas sélbst in der
Folgezeit Gegenstand der Kunst geworden isl, und weist auf den
Zusammenhang zwischen Danles ,Gottlicher Komddie® und den Ge-
danken des Aquinaten hin. :

In Thomas hat die Einheit der christlichen Kuliur des Mitfelalters
ihre klarste und konsequenteste' Formulierung und Begriindung. ge-
funden. Die Kulturphilosophie die er geschaifen,
wirkte nach. Grabmann zeigt das im sechsten Kapitel seines
Buches an einer Reihe von Beispielen. Auch auf die deufsche Kultur,
zumal auf die deuischen Mpystiker, {ibte die thomistische Gedanken-
welt Einflul aus. — Das SchluBkapitel des Grabmannschen Werkes
belitelt sich: Thomas von Aquin und die Kulfturder Gegenwart,
Auch dem zwanzigsien Jahrhundert hat. der groBe mittelalierliche
Denker noch etwas zu sagen, seine Ideen vermdgen auch avf die Kullur
der Gegenwart fordernd und gestaltend, anregend und erneuernd zu
wirken. Es ist daher sehr erireulich, daB sich heute nichi nur in
den Kreisen katholischer ~Theologen, sondern. auch auBerhalb der -
kirchlichen und katholischen-Kreise ein lebhaftes Interesse fiir {homisti- -
sche und - scholastische Philosophie zeigt, besonders -in Frankreich,
Holland, England und Amerika. Ubrigens Jassen sich auch.zwischen
den Gedanken der thomistischen Philosophie und der deutschen Philo-
sophie der Gegenwart gewisse Verbindungslinien fesistellen,

--Kiilpes kritischer Realismus steht scholastischen. Anschauiingen nichi

ferne; Nikolai Hartmanns ,Grundziige einer Metaphysik der Er-
kenntnis®, Johannes Volkelts Werk liber GewiBheit und Wahrheit, und
das’ Buch von Edith Landmann iber die Transzendenz des- Ei-
kennens bedeuten eine sehr beachienswerte Anniherung an den Sland-
punkt der aristotelisch-thomistischen Erkenninislehre. Auf = matur-

" philosophischem Boden beriihren sich Hans Driesch und namentlich

Reinke mit der arisfotelisch-scholastischen TLehre vom Leben und
Lebensprinzip, ' Die thomistische Ethik, Rechis-, Sozial- und  Staats-
philosophie hat auch von seiten nichtkaiholischer Gelehrien die groBle
Anerkenning gefunden, Es bestehen also unleugbare Zusamutenhiinge
zwischen der Gedankenwelt des groBien miltelallerlichen Denkers und
dem modernen Ringen nach objektiven, ewig geltenden Wahrheiten
und Werten, Es ist erfreulich, dies mit Grabmann fesisiellen zu kbnnen ...,

KHiinstlerisch-kulturelle Bekenntnisse.
(Griéchische Kunst und Kunsiphilosophie. — Das Geistesleben ﬂes‘Miltelalters.)

Von Hermann. Bahr!,

" Wer je um das Geheimnis des Parthenons rang, wie ich, weifi,
wieviel an nachgestaltender Phantasie dazugehdrt, wm nur erst einmal
Stiick fiir Stiick, auch bloB ein Vorgefiihl innerer Anschauung davon
zu gewinnen, die dann erst wieder noch ohnmiichtig bleibt, wenn man
nicht Pedant genug ist, sich- geduldig auf jedes Detail einzulassen,
das die hohe Wissenschait' der Archiologie nichi immer mit Anmut
vortriigt, denn nicht immer. farbt ihr Gegenstand auf die Archiologen
ab... Heinrich Sitte ward gegeben, den Parthenoniries mit Augen

t Mit giitiger Erlaubnis des Autors aus. der Tageblichersammlung

,Liebe der Lebenden“,‘1925 (Verlag Borgmeyer, Hildesheim). )

zu horen, der doch im Grunde nichts als die gewaltigste von allen
versteinten Fugen ist. Erst wenn einmal irgend ein 3tiick davon
plbtzlich im eigenen Innern ténend wird, wenn der Rhythmos - ani-
quillt, wenn' einem an irgend einer Stelle- die Bewegung in Klang"
geriit, schwingt unser erstes ratloses Siaunen in ein.Zitfern' der Er-
griffenheif iiber; das .Verhiltnis zu ‘Phidia‘s, meistens - zunichst nur -
ein gelehrtes, wird ein kiinstlerisches, - wenn_ wir ~danz ‘unversehens
ein Fragment akustisch erleben. Nun hat aber jedes Tonwerk ‘das-an
sich, daB es auch im' geringsten seiner. Teile schou, -wenn auch'n.och
so verkiirzi, irgendwie virtuell ganz eénthallen isl; ein‘kic?ea]er Musiker -
miiBte fihig sein,  aus einer Phr@se von ‘Hinf- Takten die -ganze-Sym- -

yt4est - -
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phonie zu horen, Und ich erklire mir nun Siltes Parthetionerlebunis
aus einer, wenn man so sagen darf, akustischen Vision, zu der er
sich dann nachher noch auch die wissenschaftliche Berechtigung ge-
holt hat. Irgendwie war’s Johann Sebastian Bach, der ihm zum
Parthenon verhali, wie man in einem gewissen Sinn doch auch merkt,
daB Oito Jahn von Mozari griechische Verse verstehen gelernt hat.
Irgendwie sind im Grunde die groBen Werke niimlich in allen Kiinsten
einander ganz gleich. Oder eigentlich: es gibt iiberhaupt nur
ein einziges Kunstwerk, und dieses wird von Zeit
zu Zeit immer wieder in allen Kiinsten wiederholt,
immer dasselbe; das iibrige sind nur Vorbereitun-
gen auf dieses Werk Turniibungen, durch die sich
die Vilker dazu stirken Dieses eine Werk aber enthilf
immer nur den reinen Akt der Kunst, es ist eine Selbstdarstellung
des Wesens der Kunst. Kunst enfsieht in dem Augenblick, wo der
Sirom einer hichsten. Emotion auf eine Schranke stoBt. Sind beide,
das fessellos Zudringende, wie das fest Abwehrende, gleich stark und
bringt der Kiinstler gegen den Andrang magischer Verzauberung genug
eigenen Widerstand auf, um ihr Halt zu gebieten, dann geschieht ein
Wunder: der ZufluB staui, es ,ballt sich die bewegte Welle herrlich
zu kristallner Kugel®, das Wogen wird Gestalt! Ist jenes Andringen
niagischer Flufen, als wiir’s das Chaos selber, als Gefahr, Not, Angst
empiunden worden, als ungeheures Leid, so wird nun des Menschen
Kraft zu widerstehen, sich zu behaupten, der Welt seine Gestall zu
geben, als ungeheures Gliick empfunden: da s Kunstwerk driickt
den Sinn des Lebens aus, niamlich, daB der Mensch
auf all das diber ihn hersiiirzende Leid der Welt
aniworten kann mit Lust! Kein Kunstwerk hat jemals etwas
anderes enthallen, es enthdll nichts als eben - das Wesen der Kunst,
und die Kunst enthilt den verkiirzien Ausdruck des menschlichen
Wesens. Tn jenen paar Takten der chromatischen Fuge und Phantasie,
wo der zerborstene Mensch sich aus seinen Triimmern wieder zu-
sammensuchi, um gelrost wieder vorwirts zu stapfen, aufs Leben los,
in dieses sein dennoch herrliches Leben hinein, ist die ganze Kunsi
enthalten, die dem Meuschen zuruit: Und dennoch? ,lhr Freunde,
nicht diese Tone! Sondern laBl uns angenehniere anstimmen und freuden-
vollere! jedes Kunstwerk enthidlt diesen Aufruf zu
freudenvolleren Tonen, eristdiegrofe Cisureines
jeden Kunstwerkes: ;Freude schoner Gotterfunken,
Tochier aus Elysium! Seid umschlungen, Millionen!
Diesen KuB der ganzen Welt! Briider — iiberm
Sternenzelt muB ein guter Valer wohnen!“ Weiters
“sagt der Parthenon schlieBlich auch nichis. Denn weiter hat der
Mensch itberhaupt der Welt nichis zu sagen. ,Nun aber kam Johannis
Tag!“ Es kommt eben ja doch immer wieder Johannis Tag. Und daB wir
das nicht vergessen, dazu ward dem Menschen die Kunst... Alle
Kunst Iiuiet immer den Feieriag der Menschheit

ein. Erst, vor den Metopen, da sind wir in Dantes ,selva oscura®,

das sind ,diese Téne®, das sind die ,Finsternisse drinnen” oder die
beiden Nichte, dus welchen beide Teile des Faust® sich erheben.
Und folgerichtig — ,,Guardai in alto® — erklingen da oben in der
Hohe des Osigicbels bei Sonnenaufgang Lfreudenvollere’ Tone, welche
die Geburt uns {iglich nen verkiinden. Aber auch Athene muf} ersi
noch wieder kimpfen, mul noch erst durch allerhand Schrecken durch,
der an der Kleidung, an den Waffen der Gotlin kurz wiederholt wird,
ihnlich wie Beethoven im vierten Satz seiner »Neunten* die Stimmungen
der drei ersten Siize kurz wieder erklingen 14ft, ,bis sie zuletzt
unerschiitferlich in ihrer ,milde bezwingenden Macht‘ vor uns steht,
und diese hohe, logisch zwingend begriindete Freude innerlichsten
Friedens, mag nun der Cellafries mit seinem Hymnus an die Freude
feiern wie mit einem unendlichen Dankgesang®. Der Weg ist voll-
endet, der Weg aller Kunst vom Chaos zum Logos, zur alta luce che
da st & vera, heiBit's im Schlufigesang des Paradieses, dann aber fihrt
der Dichler des katholischen Parthenons fort;

Da quinci innanzi il mio veder fu maggio
. Che'l parlar nostro ch'a fal vista cede;
F cede la memoria a tanto oltraggio.

O somma lnce che tanio ti levi
Daj concelti moriali, alla mia mente
Ripresta un poco di quel che parevi.

In Kannegieflers Ubersetzung: .

Von nun an iiberstieg mein Blick die Schranken
Der Menschenrede, die dem Schawn entilieht;
Auch fliehn, was iiberschwenglich, die Gedanken.

O hischsies Licht, dem solch ein Flug verlieh’n
Jenseits der Menschen FaBkraft, 1aB erklingen
Im Geist nur etwas dess’, das mir erschien.

O somma luce, mehr weiff auch der Parthenon
nicht zusagen, mehr hatauchdiehtchste Kunst noch
nie zu sagen vermocht; mit diesem gewaltigem Aui-
schrei muf auj der Hohe jede verstummen: o somma
luce, mehr erreicht sienicht, Das tiefe Verstummen im vollen
Licht ist ihre Seligkeit. Und nichts bleibt jhr dann als ein
stummes Niederknien und ein stummes Hindefalien: o somma luce!...
Sich gerichtet zu fithlen und dennoch gerettet, Michtigeres kinnen
wir nicht erleben. Dieses ,und dennoch!” will alle Kunsl sprechen.
Hat sie die Krait dazu gefunden, so verstummt sie, denn dann bricht
Ewigkeit iiber uns herein,

*

yDenn merke dir, unschones Reden ist nicht nur eine Versiindi-
gung an der Sache selbst, sondern es bringt etwas Ubles tiber die
Seelen!” Das ist recht aus dem Herzensgrund aller Arfisten, aller
Astheten, aller Wortschwelger gesprochen. Wer . aber sagt es? Der
Verstandesmensch unter den Griechen, der Alinherr des Rationalismus,
der Sittenprediger Athens, Sokrates; und in seiner letzten Stunde, den
todlichen Becher erwartend, sobald die Sonne gesunken sein wird.
In keinem platonischen Dialog ist die Gestalt des geliebten Meisters
von solcher Anmut wie im Phédon, alles Empirische scheint hier
schon abgestreiit, der Magister, der uns sonst immer zuweilen wieder

leise nervds macht, verstummt, er entwichst sich selber, er wohnt
seiner eigenen Verklirung bei lebendigem Leibe an, es ist gleichsam

des Sokrates Liebestod. Und nichts ist fiir Platos innerstes Gemiit
charakteristischer als diese Wendung zur Kunst, die er dem Moralisten
zum Abschied von der Zeit, am Eingang zur Ewigkeit gibt. Gleich
im Anfang des Dialogs finden wir die Schiiler staunend: Sokrates
hat im Gefingnis einen Hymnus auf den Apoll verfaBt, er verbringt
seine Zeit damit, Fabeln des Asop umzudichten, Sokrates macht Verse,
das tat er doch nie, was geht da vor? Die Schiiler sind ganz aul-
geregt .. Und dem guten Sokrates bleibt nichis iibrig als es beschdmt
einzugestehen: ja, es ist wahr, er dichtet, er macht wirklich Verse
auf seine alten Tage, Und erschiiternd ist nun der leise Ton von
Reue, den sein Bekenntnis hat. Er scheint irgendwie tief bei sich
unsicher, sein ganzes Treiben scheint ihm auf einmal Iragwiirdig,
an seiner Rangordnung der Werte scheint er irre geworden. Verlegen
entschuldigt er sich zunichst: die Herren Dichter vom Beruf mdchten
ihm das doch uin Gotfes willen nicht iibelnehmen, ihm sei ferne, ihnen.
Konkurrenz zu machen! Und dann kommt’s erst stockend heraus: ein
Traum ist schuld! Ein Traum, der ihn sein ganzes Leben hindurch
schon verfolgt hat! Und jetzt, da der Abschied von diesemm Leben
kommt, quilt ihn die Furcht, es komne sein, daB er seinen Traum
bisher vielleicht slets falsch gedeutet hat. Das wire traurig. Der
Traum sah bald so, bald anders aus, aber it welchen wechselnden
Gestalten er auch immer erschien, sie sagten ihm alle stefs dasselbe.
Sie sagten: Mach’ Musik, Sokrates, halt’ dich dazu! Nun hat er sich
das bisher immer als Aneiferung zu seinem Geschift ausgelegt, zum
Philosophieren mimlich, weil er doch denkt, daB Philosophie unter
allen Arten von Musik die hochsfe sei. Nun aber, seit das Todes-
urteil gefllt ist und nur noch, die Heimkehr des heiligen Schifies von
Delos abgewartet wird, ist ihm eingefallen, der Traum hitte viel-
leicht aber gar nicht jene hochste Musik des Philosophierens gemeint,
sondern etwa die ganz gemeine Musik von der Art, wie sie die
Dichter machen... Und in dieser Stimmung, die wirklich selber so
zu Musik wird, daB man auf die Worte kaum mehr hort, spricht
nun Sokrates einen hochs{ merkwiirdigen Satz. Er will entschuldigen,
daf} er sich damil beschiftigl, altbekannte Fabeln des Asop in Verse zu
bringen, und erklirt dies so: ,Ich dachie mir, daB ein Dichter, wenn er
wirklich ein Dichter sein will, Mythen dichten muf, nicht bloff Reden, daB
aber ich selbst in Mythen nicht erfinderisch bin!“... Der alte Sokrates
gesteht ein paar Stunden vor seinem Tode beschimt ein, was der
junge Goethe jauchzend der Welt zuruft: ,Pneuma, Pneuma, ‘was
wire Nus ohne dich!” Und nun lernen wir aber gerade von hier aus
erst auch Plafo. selber ganz -verslehen als einep, dessen Macht und
Reiz darin ruhi, ein- pneumatischer Mensch in rationeller Zucht zu
sein. Und ebenso deuten wir von hier aus erst eine spifere Stelle
des Phidon recht, wo Sokrates den Simias mahnt, daB der Mensch
nalles tun muB, um der Arete und der Phronesis feithalt zu werden®
Das kommt auch um seinen vollen Sinn, wenn man Arete und Phronésis-
mit den abgegriffenen Worten. Tugend und Vernunft iibersetzt, Arefe
ist Tugend in der hochsten Bedeutung des Wortes, nimlich .als Talent
als Gabe von oben, als Begegnung mtit dem Genius, als Eingebung:
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als schopierische Krait; und Phronesis hinwieder ist viel mehr als
Einsicht und Urteil, es ist auch wieder etwas Aktives, ja Schipferisches,
es ist Bestimmung der Eingebung, es ist des Menschen Antwort auf
die leisen Fragen des Genius, es ist der Baumeister im Menschen,
der sich anf das Zeichen, das ihm der Einlall gibi, ans Werk macht.
Und so besagt jene feierliche Mahnung des platonischen Sokrates im
Angesicht des Todes, daB, was die Theologen die gratia motrix nennen,
dann doch noch von uns erst entschieden wird, durch unsere freie
Tat, durch unseren Willen, der sie gehorsam ergreifen oder abweisend
verwirken kann, durch die Kraft unserer eigenen Antwort auf die
Gnade von oben... Ich bin nicht Philolog genug, um eine Geschichte
der Bedeutung, in denen das Wort mythologein schillert, zu schreiben;
ein wichtiges Kapitel des griechischenGeistes wiirde damit geschrieben...
Zuweilen verschwimmt die Bedeutung.von mythologein fast in die Be-
deutung von prophezeuein hiniiber, und eben dori wo der Mythologikos,
derSchwirmer, zum Propheten wird, zam Deuter der Orakel, an eben dieser
Stelle tritt bei den Griechen erst der Dichter hervor: ihre Kunst
erscheint -zunéichst als Nebenamt der Priester.
Derjenige Priester, der das Geheimnis, aul das zu-
nichst nur hingezeigt wurde, nun auch deutlich,
sichtbarkundzumachen weiB, wirdDichier genannt.
UndesistbisaufdenheutigenTagdas Kennzeichen
desDichtersgeblicben,daBervondenGeheimnissen
etwas verlautenlifit. Dortaber, wo dieGeheimnisse
vergessen sind und nur noch mit dem Lauien han-
tiert wird, beginnt der Literaf, '

Ll

Ich lese nun wieder jeden zweiten oder dritten Tag meine hundert
Verse Homer. Es ist so wunderbar gut fiir die Nerven. Jedes echie
Kunstwerk hat ja die Krait, uns einer héheren Realitdl zu versichern,
als mit der der Tagesschein auf uns eindringt;- vor jedem echien
Kunstwerk zergeht die vorgebliche Wirklichkeit in Dunst. Homer aber
vermag noch mehr iiber uns: Erinnerung geheimnisvollster Art regt
sich, Erinnerung an ein verlorenes Gliick, an unsere eigene Kindheit.
Ja, fast einem Wiedererkennen von etwas, das wir selber einmal waren,
das wir selber gern wieder wiirden, gleicht es. Er fiihrt uns wieder
heim. Wie damals in der Unschuld des ersien Erwachens nehmen
wir den Augenschein wieder buchstiblich... Wenn mir dann beim
Lesen gelegentlich einfillt, daB ~Homers Existenz angezweifell,
daB sein Werk als bloBe Kompilation ausgegeben worden ist, muB
ich lachen: man hdrt doch jedem seiner Verse den perstnlichen Klang
an! GroBmutter erzihlt Geschichien, die sie selber auch schon gehdrt
hat: so mag es sein, dal auch schon eine ganze Reihe von Homers
dem unseren vorerzihlt hat, was von ihm dann schiieBlich in seiner
fiir alle Zeit unvergeflichen und ewig unabinderlichen Art so ,kom-
piliert* worden ist wie von Goeihe der ,Faust”, erster. wie zweiter
“Teil — und gar welches Stiick Shakespeares wiire denn nicht kompiliert“?
Eben darin liegt ja die begliickend hohe Macht
der Meisterwerke, daB sie Kompilationen von Jahr-
hunderiensind,wiedochAlexander,Céisar,Napoleon
auch: das Genie selber ist nur eine Summe von Ver-
gangenheit, zu persénlicher Gegenwart geworden.
Gerade der hochst persbnliche Ton seiner Verse ist der stirkste Reiz
Homers: nur biurisch junkerliche Zeifen sind solcher harigesottener
Personlichkeit fihig. Dazu kommt noch, daB er ein geborener Dra-
matiker ist; was er erzihlt, wird ihm immer gleich zur Szene. Wire
mir vergénnt, einmal drei Jahre nach meinem Sinn zu leben, ich
setzte mich nach Venedig oder Ragusa, denn nur am Meer kann man
Homer erst voll erlauschen, und schriebe mein Buch iiber die drama-

tische Komposition der 1lias,
N

Von der Schule her sind wir gewohni, Geschichte noch immer
in einer -seltsamen. Verkiirzung zu betrachien: der grofien Zeit der

. Griechen und Romer sei das finslere Mittelaller gefolgt, ein tiefer

Schlal der Geister, aus dem erst in der Renaissance die christlichen
Viter durch Entdeckung der Antike wieder erweckt wurden. DaB
eigentlichr weder Nibelungenfied noch Minnesang, weder ein gotischer
Dom noch die hifische Kultur und doch auch die Kreuzziige nicht
gerade sehr verschlafen wirken, hat den Liberalismus an diesem Axiom
nicht irre gemacht. Seit dem Ausbruch des DreiBigjahrigen Krieges

ist das dentsche Volk unablissig. und mit wachsenderh Erfolg bemiiht,

den Gehalt seiner Geschichle von der Kronung Karls des- Grofien bis
zur Erscheinung der Humanisten durchaus zu, vergessen. DaB es sich
damit des Unvermbgens, aus eigener Kraft ein Zeichen von sich zu
* geben, bezichtigte, schien es so wenig zu gewahren, als das Beschimende

des” Gedankens, daB ohne den gliicklichen Zufall der Flucht von

v
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griechischen Gelehrten aus dem an die Tiirkei gefallenen Konstantinopel
das Abendland dann also vielleicht noch bis zum heutigen Tag in
Wahn und Ungeist verschiittet geblieben wire. Ja, so stark war diese
Suggestion, daB selbst Goethe, sonst nicht gewohnt, Schulmeinungen
anbesehen hinzunehmen, der Dichter des Gotz, im historischen Teil
seiner Farbenlehre, nachdem er Farbentheorie wie Farbenpraxis der
Alten beirachtet, iiber den Abschniit, der nun die Bemihungen der
jungen christlichen Volker schildern soll, gelassen das Wort ,Liicke"
schreibt. Auch ihm ist die ganze Zeit vom Ausgang der Antike bis
zur vermeintlichen Wiederkehr der Antike nur ,die grofie Liicke, wo
uns die erfreuliche, lebendige, fortschreilende Wissenschalt verliBt“.
Zwar scheint ihn leise sein Gewissen zu mahnen, nichi ,ungerecht
gegen die stillen dunklen Zeiten zu sein, er weiB, daB ,der Lobgesang
der Menschheit, dem die Gottheit so gern zuhbren mag, niemals ver-
stummt ist“, und es klingt fast wie ein Selbstvorwur, wenn er hinzu-

setzi: ,Freilich miiBte man mit reinem, frischem Ohr hinlauschen und

jedem Vorurteil selbstsiichtiger Parieilichkeif, mehr vielleichi, als dem
Menschen moglich ist, entsagen.” Dem liberalen Menschen war es
jedenfalls unmoglich, und was mit reinem Ohr Novalis vernahm, mit
reinem Auge die Boisserées erblickten, blieb der Mation fremd: der
groBe Sinn der deutschen Romantik ist iiber ein Jahrhundert lang-
dHentlich unerkannt und ungenuizt geblieben. Im Stillen hat er {reilich
lebendig fortzuwirken niemals aufgehdrt: in der Wissenschalt blieb
er, wenn auch offiziell verleugnet, unablissig am Werk, von den
Grimms iiber Rudolf Hildebrand bis auf Burdach und Nadler. Dabei
fing der Schulbegriff von der Renaissance, die den Prometheus des
frelfen Gedankens -gleichsam tiber Nacht erst entfesselt haben sollte,
langsam in den Hinden der Forscher immer mehr zu schmelzen an.

.Zunichst verschob sich ihr Datum, bald auch ihr Ort: sie war um

gut anderthalb Jahrhunderte friiher geboren, als man gemeinhin an-
genommen hatte, und es siellie sich heraus, daB das Kind ltaliens
zunichst das Lichi -der Welt in Avignon und Prag erblickt hal, dort
am Hofe franzosischer Pipste, hier umier der Einwirkung des in
Raudnitz gefangenen Cola di Rienzo und des mit dem Kanzler Johann
von Neumarkt befreundeten Petrarca in der bshmischen Staatskanzlei
des Luxemburger Karl, dort wie hier aus Gedanken des heiligen
Augustin, dessen Civitas Dei der grofie Brunnen der abendliindischen
Gedankenfreiheit war. An die vierzig Jahre iriigl nun Konrad Burdach,
dessen gewaltiger Uberblick ins Weite von .seinem unendlichen Spiir-
sinn fiits Kleinste, Zarteste, Feinste noch fast iiberboten wird, dessen
Gesicht an Ferne wie Tiefe welteifert mit seinem Gehor, Stein um
Stein von allen Enden aller Nationen zusammien, um jenes ungeheure,
Phinomen wieder vor uns auizubauen, von dem ja, was bisher unfer
dem Namen Renaissance lief, nur ein winziger Bruch ist, und auf das
der Deutsche nicht weniger Recht hat als seine Briider in Siid und
West:f das Lebenselement ihres Geistes ist Deulschen, Franzosen und
Halienern gemein, sie verdanken es gemeinsamer Arbeit, die weil
ins ,finstere” Mittelalter zuriickreicht, und alle ihre ,,Renaissancen” sind
immer wieder nur furchibares Erinnern an diese Gemeinsamkeit, der aber
in den Abgriinden dieser Nationen insgeheim immer noch ein nie
ganz bezwungener Widerstand von Urwildheit auflauert. Was in dieseh
vierzig Jahren Burdach geschalfen hal, wir werden noch lange brauchen,
um es uns in Wissenschaft und Kunst thlig aneignen zu lernen;
Burdach und Nadler, einander so tief verwandi, einander so glilcklich
erginzend, geben der Kérrnern auf ein Jahrhundert zu {un. Wir wissen
jetzt, daB weder das Mittelalter eine ;Liicke” noch die Renaissance ein
Bruch mit der Vergangenheit war, und seif wir mit wieder-
gefundenem Mut uns in die Finsiernis des Mitiel

_alter's wagen, glinzen uns aus ihr schon alle Sterne

des, wie wir doch immer beteuern hrten, erst vos
der Renaissance befreiten, erst von ihr erneuten
Denkens enigegen. Ja, wenn es ilberhaupt noch einen‘Smn
haben soll, Mittelalter und Meuzeit zu frennen, so konnen wir den
Unterschied nur allenfalls in der Stimmung finden: die neue Zeit gibt
den allen Wahrheiten einen anderen Akzent; wenn’s gar "niclht 'andefs
geht, wenigstens durch einen Zusaiz von Irrtum. Schon Pierre I?uhemf
in seinen ,FEtudes sur Leonard de Vinci® eitern der nxer.kwﬂ‘l'dxgstgn,'
gedankenreichsten Biicher unserer Epoche, hat gezeigt, wie viel selbst
dieser , Autodidakt par excellence’ den scholastischen Doktoren ver-
dankt, ja, wie seine gewaltigsien Einfiille; seine kﬁhnsien.AhI}ungeg,
ja simtlich im Mittelalter wiurzeln, Summiert Leonardo in-sich “die
héchsien Gedanken der Renaissance, so liegen die Keime davon doch
alle schon in der Pariser ‘Scholastik des 13. Jahrhunderts: yleonard
de Vinci résume et conderise, pour ainsi dire; en sa- personue t()’ut“l.e
conflit intellectuel par lequel la. Renaissance lialienne va devenir; Phéri-
tiere de la Scolastique Parisienrie. Leonardo war 12 Jahre alt, als
Nikolaus vor Cusa, dreiundsechzigiihrig, starb, er hat die Schriften
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des deutscien Kardinals genau gekannt, seine Nofizhefie sind voll
cusanischer Gedanken, und auch wo Leonardo bis zur Verwegenlieit
smodera® aul uns wirkt, schﬁpﬂ er inmmer aus ce prc’(‘,iéu.\' depot de
la tradition intellectuelle. Und als Ernst Cassierer daranging, die
Genesis des Erkenntnisproblems in der Fassung zu schildern, die wir
als eine Tat des befreifen Geistes bewundern, hai auch er mii dem
Cusaner beginnen miissen. Was sich in der neueren Philo-
sophiec behauptel hat, davon ist der Keim immer
schon in der Scholastik enthalten; je ndher wir
die ,Liicke* betrachien, deslo staunenswerter wird
wns ihre Fiille Dic neue Zeit ist dem Mittelalter
eigentlich nur im kiithnen Fragen voraus; im Ant
worflen lag die Kraft des Mittelalters. Es war nicht
vorwilzig, wie der bloBe Verstand, dem immer gleich angst wird,
wenn er ruhen soll, und es hatle nicht erst viel zu iragen, weil es sich
in seiner Ahnungskrafl insgeheim auch der Geheimnisse gewif fiihlie.
Wir Neuen, wenn wir doch einmal nicht umhin kénnen, einer allen
Wahrheit zuzusiimmien, {rachten sie jedenfalls so zu verkleiden, daB
man sie gar nicht wiedererkennt; das Mittelalter 1ieR auch Neuigkeiten
in alter Tracht gehen. Und sielt man sich die beiden vergleichend
niker an, so wird immer Iraglicher, was denn die neue Zeit an
Gedanken eigenflich gebracht hat, das nen wire, {Es zeigt sich, daB
es immer wieder dieselben alten Wahrheiten sind; nur die Indiskrelion,
mit der wir sie aussprechen, ist neu. Wir sind nicht reicher
an Wahrheit geworden, sondern nur drmer an Ehr-
furcht in ihrer Behandlung Ein wunderschénes Buch des
Marburger Philosophen Heinz Heimsoeih, dem wir schon einen Aufsatz
iiber Leibniz in den Kant-Sfudien verdanken, der diesen erst in den
Zusammenhang der deutschen Eniwicklung einreiht, lift uns das Klar
empfinden, Es heifi ,Die sechs groBen Thenten der abendlindischen
Metaphysik und der Ausgang des Mittelaliers” (Verlag Georg Sfilke,
Berlin 1922) und fui dar, daB das Mitielalter schon alle Keime der
Probleme, mil deren Entdeckung die ,ueue’ Zeit sich briistet, enthili.
Tief im Miftelalter, milten in der ,Verfallszeit der Scholastik¥, er-
wachen Gedanken, ,die vorher niemand gewagt und die die spiilere
Eniwicklung nie vergessen hat. Das ist von der gréfiten Bedeutung
nicht blof fiir die Wiirdigung des Mitlelaliers, sondern auch fiir das
Verslindnis dieser vermeinilich ,neuen Philosophie, die nun aul einmal
ganz anders klingt, wenn man erst wieder auf die religidsen” Akzente
héren lernt, mit denen sie beginnt. Sie wirkt befreiend, aber nicht von
der Kirche, sondern von der Antike: darin sieht Heimsoeth den Sinn
ihrer Leistung, Er zeigt uns, daB ,hier zum erstenmal seit dem Ringen

der Kirchenviter und besonders Augustins die innere Freiheit ge- -

wonnen wird gegeniiber der ins scholastische System ganz eingewobenen
anliken Begrifflichkeit”. Jene ,Summen“ der scholastischen Glanzzeit
waren ,Versuche, das Ganze der theologischen Tradition mit dem
Begriffsgefiige der philosophischen Autorifilen. zu einem Lehrsystent

zu verweben®: das junge Christenfum hat sich zunidchst sozusagen
zum Ausdruck seiner neuen inneren Welt noch des alien heidnischien
Alphabels bedienen miissen, nun fiihlen sich die neuen Volker stark
genug, in ihrer christlichen Multersprache zu reden. Die Worte, die
das Urchristentum bebend von den Lippen des Erlosers empfing,
sprichi cs zunichst in den alien heidnischen Sprachen nach, indem
es den ganzen iiberlieferten Schatz von Begriffen christianisiert Die
Tat des heiligen Thomas von Aquin war's, die Weisheit der Alten
véllig in den Dienst der neuen Botschaft zu zwingen; er behilt von
der Antike nur noch den Akzent. Auch von diesem frei zu.werden,
strebt die Spilscholastik an. Ihre bisher unterschitzte Leistung will
Heimsoeth darin sehen, ,daB hier zum erstenmal seit dem Ringen
der Kirchenviter und besonders Augustins die innere Freiheit ge-
wonnen wird gegeniiber der ins scholastische System ganz ein-
gewobenen antiken Begrifflichkeit, daB man nun endlich zum Ausdruck
der eigenen Tendenzen kommi und unterscheiden lernt, was von der
Tradition als iremdes Machtworl widerstrebenden Motiven aufgepreBt,
und was daneben doch vielleicht in irgendwelcher Umbildung der
eigenen Uberzeugung dienen kann... Jetzt erst beginnt — wo durch
die Uberlfiille des antiken Stoffes die Spannung bis aufs duBerste ge-
steigert, die Moglichkeit, zugleich die vielen Uberlieferungen zu ver-
sohnen, immer mehr verringert wurde — das eigene Wollen un-

"verkiimmert sich in Begriffe, Termini und syslematische Neubildungen

umzuseizen, (So wie es in der Baukunst friiher schion die’Gotik ent-
gegen der romanischen Gestallung tat, in welcher auch das eigene

' Wollen den iibernommeneri Formen widersprach; sie lernte dann wohl

noch von der antiken Schinheil, aber ging nicht mehr ihre Bahnen.)
Das 16, und 17. Jahrhundert und damit die ganze neuere Philosophie
sind ersl mdglich geworden durch diese Vorarbeit in der Veriallszeit
der Scholastik®, In diesen Worten scheint mir ein sehr gliickliches,
Fruchtbarkeit verheiBendes Apergu, indem es im Eifer der ersten Ent-
deckerireude zu laut, zu stark betont wird, gefihrdet, durch Un-
gerechtigkeit gegen die Hochscholastik an Wirkung zu verlieren. Heim-
soeth hat das Verdienst, erkannt zu haben, daB die Spitscholastik
durchaus kein ,Verfall ist, und er hat das Verdienst, ihren Sinn
erkannt zu haben: die Wendung aus der Gelehrsamkeit ins Volks-
tiimliche. Was der heilige Thomas von Aquinin der
Weltsprache verkiindet, klingt uns zutraulicher,
wenn wir es von der Spitscholastik sozusagen in
der Mundart des abendlindischen Geistes ver-
nehmen. Heimsoeth selbst weiB, daB ja Leibniz dann wieder um-
gekehrt verfahren muf}: er iibersetzt die Gedanken wieder aus unseren
feimischen Lauten in die Welisprache der groBen Tradition zuriick,
ganz wie die deutschen Baumeister aus der Mundart der Gotik doch
auch im Barock dann die Welisprache wiederfinden. Wir brauchen

eben beides: anders wird das Selbstgesprich eines Volksstammes mit

seinem Gott klingen, anders die feierliche Rede der Menschheit an Gott,

Eine afrikanische Reise.
Von Gesandter a. D. Otto Graf Czernin.

Wohl selien habe ich eine Einladung freudigerén Herzens an-
genommen, als die, welche mir mein Freund Prinz Alexander Thurn
und Taxis zukommen lieB, ihn im heurigen Frithjahr auf einer Jagd-
reise nach dem englischen Sudan zu begleifen. Die Seereise erfolgte
auf einem italienischen Dampler, der, von Genua ausfahrend, iiber
Neapel, Sizilien vorerst in Tripolis und Bengasi anlegen sollie, um
dann, fings der airikanischen Kiiste itber Port Said durch das Rofe
Meer fahrend, uns in Port Sudan auszuschiffen.

) Hier sei lediglich iiber einige politische Eindriicke berichiet, die
sich mir wihrend dieser Wochen unter der iropischen Sonne einprigten.

Man kann iiber Mussolini urteilen wie man will, man kann
namentlich sein Drauigingerium in der juBeren Politik, ohne welches
allerdings seine sfarke innere Politik undenkbar wiire, verurteilen;
eines ist sicher: von der nordlichen Grenze Haliens bis in die itatieni-
schen Kolonien, hier ganz besonders, spiirt man auaf Schritt und Tritt
sein Genie. Uberall Ordnung, Disziplin, selbstbewuBie Frende am
Vaterland und willige Unterordnung urnler eine energische Fithrung.
Und doch ist das Verdienst eines Volkes, welches sich einer als genial
erkannien Leifung ohne Nérgeln und Eifersucht. ganz unferwirft und
iiber Schwichen des GroBen willen hinwegsieht, fast ebenso be-
wunderungswiirdig, als der geistige Riese, welcher dieses Wunder in
der Epoche der parlameniarischen Ohnmachten bewirkte. -

"Bei strahlendem Somnenschein erscheint die afrikanische flache
Kiiste bei Tripolis. Grofes ist hier seit dem Tiirkenkrieg und nachﬂdr.:r
Unterbrechung durch den Weltkrieg geleistet worden und groBziigig

wird jetzt dort gearbeitet, wo ein Wille, ungehindert durch Partei-
hindernisse und vom Gedanken an die Gré8e des Vaterlandes geleifed,
Pline schmiedet. Auch hier ist Mussolinis Name in aller Munde,
wurde mit Begeisterung seinem damals bevorstehenden Besuche ent-
gegengesehen. Seither war er dort, ein Imperator, der betont, lediglich
der erste Beamte seines Konigs zu sein, durch diese bescheidene Pose
seine Popularitit noch erhdhend, Tripolis ist heute aus einer fiirkischen,
schlafenden Stadt eine aufblithende Handelsstadt geworden. Modernste
Halfenanlagen, schéne Bauten, europiische SiraBen, meilenweite, in
Windeseile hergesiellie LandstraBen, eine Automobilrennbahn, eine
breije Zone urbar gemachien Bodens, die Wiiste zuriickgedringt. Auf
einer Rundfahrt besichtigten wir in der Umgebung der Stadi die
Stitten, wo noch vor kurzem der Kampf gegen aufriihrerische Beduinen
{obte, wo jetzt friedliche Karawanen ihres Weges ziehen. Alles dies
ist, wie einem versichert wird, erst der Anfang; von hier aus wird der
Duce seine weitausgreifenden’ Pline verwirklichen. Die Haliener ver-
@olg‘en. die Takiik, in ihrer iripolitanischen Kolonie maglichst wenig
italienisches Blut zu riskieren, angeworbene schwarze, meist abessyni-

sche Truppen dienen ihnen hier mit Mut und Treue unter der Fihrung -

italienischer Offiziere. 300 Mann dieser Truppe kommen unter Fiihrung

eines Tenente an Bord unseres Dampfers, um in ihre abessynische

Heimat auf Urlaub zu gehen. Zwei von ihnen sind bei kiirzlich statt-
gehabten Kidmpfen mit aufriihrerischen Beduinenstimmen schwer ver-
whundet worden; einer von ihnen erlag-seinen Wunden an Bord uﬁéeres
Dampfers im Roten Meere, Eine. musterhaft disziplinierte Truppe, Die
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selige Fra-Angelico-Stille. Als ich naclh der Iunsbrucker Tagung des
vorigen Jahres einige Tage in Florenz weille, da suchte ich eines
Morgens auch das altehrwiirdige Kloster von San Marco aul. Und
da slutzte ich plétzlich, als ich auf der Treppe vor dem Eintrift in die
Monchszellen unerwartet vor Fra Augelicos Annunziazione trat. Es
fiel mir vor diesem Bilde wic Schuppen von den Augen, Blitzhalt schuell
sland der ungeheuere Absland vor meiner Secele zwischen der harbari-
schen Unruhe unserer Zeit und der weilievollen Stille dieses Bildes.
Znm ersienmal wurde mir jelzt das Bibelwort in seiner universalen

Bedeufung lebendig, das dieses Bild illustrieren will, das schlichie
Wort der Gottesmulfer: ,Ecce, ancilla Domini, fiat mihi secundum
verbum tuum!“ Michelangelo-Atem, allerdings, den brauchien wir heute.
Aber vielleicht gewinnen wir ihn erst aus jener unbegreiflich tiefen
Fra-Angelico-Siille, die vom Wissen zur Weisheit, von der Weisheit
zur Heiligkeit fiihrt, nicht freilich vorbei an den Dimonen dieser' Welt,
sondern mit kinderselig verirauendem Licheln mitten durch sie hin-
durch, Michelangelo-Atem, allerdings! Aber auch, bedenken wir es
wohl, Fra-Angelico-Stille, heiter Lichelnde Fra-Angelico-Stille!

Riinstlerisch-kulturelle Bekenntnisse.

Friihitalienische Literatur. — Dante. — Philippus Neri.
Von Hermann Bahr!,

Vor mir steht, die Hand aussireckend, ein heiliger Fran-
ziskus, barock in Holz; und immer, wenn ich beim Lesen .oder
Schreiben aufsehe, habe ich das gute Gefiihl: er sicht mir zu. Nacque
al mondo un sole sagt Dante von ihm, einen Sonnenaufgang nennt er
i Er war ein grofier Armer, er war ein groBer Heiliger und er war
cin Dichter und dann war er auch noch selber ein Gedicht, er ist bei
lebendigem Leibe schon halb zur mythischen Gestalt geworden, an ihr
dichtet sein Orden und sein Volk und die Tertiarier der ganzen Wel
und alle Gliubigen und manche, die’s selber noch kaum wissen, bis
auf den heutigen Tag liebend mit. Der irdische, der heilige und der
miythische Franziskus zusammen haben eine der schonsten
Dichtungen der Wellliteratur ergeben: die Fio-
retli. Wenn man sie liest, mdchte man in einem fort weinen vor lauter
Frende und Seligkeil; und wenn man sie dann ausgelesen hat, ist einem,
als konnte man nie mehr im Leben weinen vor Leid und Traurigkeit.

Karls1V., des Luxemburgers, den Burdach einmal den ,bedeuiend-
slen Staatsmann unter allen Triigern der alten deutschen Kaiserkrone®
genanni hat, grofier Kanzler Johann von Neumarkl, Bischof von Leifo-
mischl und Olmiilz, Pelrarcas und Rienzos Freund war’s, der, wie
die Miniaturen von Avignon, auch zuerst eine Abschrift der Divina
commedia nach Deutschland gebrachi hat, um dieselbe Zeit, da
Pefrarca die erste Homer-Handschrift aus Konstaniinopel erhielt, Von
Prag aus sind die Namen Homers und Dantes zur Kenninis der Deut-
schen gekommen. Der Danfes faucht in nordischen Landen dann erst
wieder auf dem Konzil zu Konstanz auf: da hat Giovanni Bertoldi da
Serravalle, Bischof von Fermo, tiber die Divina commedia gepredigt.
Auch der Cusaner hat Dante gekannt, aber ihnen allen wird noch der
Denker, der Philosoph und der Philolog wichtiger als der Dichter ge-
wesen sein, und am wichtigsien wahrscheinlich der Gibelline. Jeden-
falls ist er dann in der deutschen Renaissance schon eine geistige
Macht: man glaubt im Allerheiligenbild Diirers Spuren seiner Ein-
wirkung zu sehen, in Schedels, des Niirnberger Polyhistors, Welichronik

komml er vor, Sebastian Brandt kennt ihn, und in einer Historie Hans -

Sachsens iritt ,,der Poet von Florentz® aul. Seitdem bleibt er in Deutsch-
land beriihmt, aber es ist ein kiihler Ruhm und unfruchibar, weder auf
Klopstock und Lessing noch auf Weimar hat Dante gewirkt. Goethe

! spricht von ihm immer mit halb verlegener, halb feierlicher Hoch-
; achiung, und wenn er den braven Eckermann geradezu vor ihm warni,
i so verstehen wir das aus den Versen:

Mir wird unfrei, mir wird unfroh,
Wie zwischen Glut und Welle,
Als 148 ich ein Capilolo

In Dantes grauser Hélle.

Wer es dabei bewenden 148t, blo8 gelegentlich einmal ,ein Capi-
folo® daraus zu lesen, wird niemals gewahren, daB der hichste Reiz
von Danies Commedia in der Bewilligung aller Unfreiheil liegi, in
der ungeheuren Freiheit, die hier der Geist eben dadurch erreicht, daB3
er das Werk wie sich selbst unter lo fren dellarte zwingt, dafl der
Wogendrang des Segens an Einfillen hier auf den Widerstand eines
ebenso gewaltigen Formwillens stoBt, und daf, eben indem die beiden,
gleich sfark, ihre Krifte messen, einander stauen, ja zuweilen schon
einander zu brechen scheinen, alles zum Sfehen kommt, zum Bilde
wird und sich in der Seligkeit reiner Gestalt beruhigt. Dies aber auch
nur ahnend inne zu werden ist mithevoll, vor den Ruhm Danfes haben
die Gotter wirklich den SchweiB gesetzt: ich erinnere mich schaudernd,
was ich mich zuweilen mit ihm abgeplagt habe, und zundichst im

! Mit giitiger Erlaubnis des Autors aus seiner Tagebiichersamm-
lung ,Liebe der Lebenden (Verlag Borgmeyer, Hildesheim),

Grunde doch eigentlich, wenn ich aufrichtig bin, auch aus einem aller-
dings vielleicht ehrenwertigen Snobismus! ... Aber vielleicht ist es ein
Giliick, da3 wir zu Danie nur schwitzend kommen konnen: dies erinnert
uns doch wieder einmal, daB Kunst kein Spiel ist; vielleicht bleibt uns
Homer nur darum gerade fiirs ganze Leben, weil wir ihn uns einst
so griindlich erschwitzen muBten; und vielleicht hitten wir ein viel
reineres Verhillinis zur Kunst, wenn wir, sfait an similichen be-
rithmten Werken aller Zeiten herumzukriechen, uns begniiglen, mit
einem einzigen wirklich zu leben, denn jedes wahrhafe Kunstwerk

enthilt die ganze Kunst...
.

Tief ins Geheimpis Dantes fiilrt ein Aufsatz des Beuroners Aman-
dus Gsell iiber das ,Fiihrerproblem bei Dante® (in der
»Benediktinischen Monaisschrift, herausgegeben von der Erzabte:
Beuron, 1921, Heft 9 und 10). Einer so durchaus fiihrerlosen Zeit wie
der unseren ist ja selbst der bloBe Begriif geistiger Fithrung fremd
geworden: an Vergil und Beairice kann sie ihn wiederfinden. Die
Krafl Vergils ruht in seinem Gefiihl, gesendet zu sein; er darf fordern,
weil er selbst gehorchi, er kann wagen, weil er sich im Dienste hoherer
Macht weiB; wenn Dante vor dem Héllenhund zuriickschrickt, gibt er
ihm Mut durch den Zurui: Vuolsi nell’alto, oben wird’s gewollt! Nur
ein Bole geistigen Aufirages kann geistig fithren. Und jeder geistige
Fiihrer kennt selber die Grenzen der Fiihrung, zu der er berufen ist.

Als Vergil seine Sendung vollendet weif}, ist er aul einmal ohne Ab.

schied weg. ,Dieses stille Verschwinden offenbart Vergils Fiihrergabe
in ihrer ganzen GrdBe. Denn nur groBe Fiihrer erraten die Zeif, wann
sie zur Seite treten miissen. Selig der Fiihrer, der sein Amt mit Eni-
sagung beginnt und von vornherein weiB und immer daran denkt, dag
cinmal die Siunde der Trennung kommen und ein anderer ihn abldsen
wird.” Auch ist Vergil ein harter Fiihrer, hart gegen alles Falsche;
kein Mitleid mit der Liige kennt er. Und Dante eririigi seine Hiirte,
weil er fithlt, daB er, indem an ihm der Auftrag von oben geschieht,
ja nur zu sich selbst gebracht wird: der wahre Fiihrer fiihrt zum
wahren eigenen Willen des Gefiihrten, Fiihren heiBt: einen sich selber
finden lassen. Der wahre Fiihrer fiihrt immer zur Freiheit. Der wahre
Fithrer geht immer darauf aus, sich entbehrlich zu machen. So spricht
Vergil am Schlusse des 27. Gesanges des Purgatorio:

Lo tuo piacere omai prendi per duce
Non aspeftar mio dir piit né mio cenno.
Libero, diritto e san, e tuo arbitrio

E fallo fora non fare a suo senno.

Deinen eigenen Willen nimm fortan zum Fiihrer! Frag’ nichi lénger
nach meinen Worlen, nach meinen Winken! Frei, recht und gesund ist
dein eigener Wille, falsch wiir's, ihm nicht zn folgen! Und den zur
Freiheit Gefiihrten, den Vergil nach erfiillter Sendung verlaBt, iber-
nimmt nun Beatrice: die Liebe vollendei ihn. »Vergil und Beatrice er-
ziehen Dante zum vollkommenen Menschen und Heiligen, Beide miissen
zusammenwirken. Natur und Gnade, Verstand und Weisheit gehiren

zusammen und miissen zusammenwirken, und zwar von Anfang an. -

Von Anfang an kiimmert sich Beatrice um die Fithrung Dantes, sie
schickt ihm ja den Fiihrer. Von Anfang an zeigt Vergil Dante den
hichsten Gipfel, der erreicht werden muB. Nur wo Verstand und Weis-
heit so harmonisch miteinander wirken, wird eine Seele ganz und voll-
kommen zu Gott gelangen und das Ziel aller Fihrung erreichen: die
Freiheit der Kinder Goltfes...” :

Das Buch ,Friihe italienische Dichtung®, ‘iiberiragen und mit dem
Urtext herausgegeben von Hans Feist und Leonello Vincenti (Hyperion-
verlag, Miinchen), enthilt sozusagen den Advent Eiro pas. Mit
dem Sonnengesang des heiligen Franziskus hebt es an und gegen Ende
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klagt dann noch einmal ein solcher Seelenklang wieder, des frommen
Giovanni Colombini geheimmisvoll tiefes Gedicht vor dem Brunnen,
der den Durst des Geistes lischt:

L’anima che ne gusta -

diventa chiara piu che la stella.
L’anima peccatrice

se ben ne beve, ben si rinnovella.

Und dazwischen geht in allen Tonen Lust und Leid irdischer wie

himmlischer Liebe wechselnd hin und her; oft weiff man nicht recht,
ob es noch Andacht ist oder eigentlich schon Siinde, der Dichier selber
wird es auch nicht gewuBt haben, darum hat ein Gedichi daraus wer-
den miissen. Die Mitle der ganzen Entwicklung hilt Dante: Sehnsuchi
nach ihm scheint alles vorher, ein Jahrhunder! lang liegt er gleichsam
seiner Nation schon aui den Lippen; und Ausklang von ihm ist alles
nachher, bis in den Ariost hinein tont er fort; kein Wunder, wenn
er sein eigenes Leben als Abbreviaiur der Weligeschichte nimmt. Und
nur ganz insgeheim kehrt in mir doch immer leise die Frage wieder,
ob nicht jenes Sonnenlob des heiligen Franziskus doch eigenilich noch
gewaltiger ist, gewaltiger selbst als Dante, ... Aber wenn Tialien sich
sein erstes Gedicht von den Lippen eines Heiligen brach, das zweite
gab ihm ein dentscher Kaiser, Friedrich der Zweite: dem Ménch war’s
Gebet, am Hofe Siziliens ward ein rifterliches Spiel daraus, Und seizt
dann noch als dritter Jacopo da Lentini, der Vater des Sonells, ein,
von Beruf Notar, so haben wir nun alle wirkenden Krifte der Literatur
beisammen: als Seelenausbruch, Herzensaufschrei, Gnadenakt beginnt
sie, gleich aber wird ein geselliges Vergniigen daraus, und schon
is’s ein gelehrter Beruf. Auch Jacopone da Todi war erst Lebemann
und Rechtsgelehrfer, bevor er als Franziskaner mit Geiflern durchs
Land zog (ihm wird das ,Stabat mater* zugeschrieben), und Guido
Guinizelli wie Guido Cavalcanii waren auch solche Mischungen von
Rilterlichkeit, Gelehrsamkeit und Gotiseligkeit. Und alle sind sie, blicken
wir heute zuriick, eigentlich nur Skizzen Dantes, in denen sich die
Geschichte fast hundert Jahre lang auf ihm als ihren Meisterstreich
vorbereifet, ihn immer wieder von neuem entwerfend, his sie sich, nach
so geduldigen Voriibungen, endlich die Kraft zutraut, den groBen Wurt
zu wagen. Aber damit geschieht dann zugleich etwas Ungeheures: die
Geistesherrschalt iiber das Abendland wird den Franzosen genomrmen,
und Petrarca kann in seinem Hymnus auf Ialien nun sein Vaferland als
magistram mundi preisen; Cola di Rienzo macht dann nur noch die
politische Nutzanwendung davon. Burdach hal die Bedeutung des
ungeheuren Augenblickes in den einen Satz gedriingl: ,,Die Weltherr-
schaft franzésischer Kultur, einst getragen durch die Normannen, durch
Cluny und Paris, muB der Weltherrschaft italienischer Kultur weichen.”
DaB Europa nun von Frankreich auf Ilalien tiber-
geht, fiir fast zwei Jahrhunderie, ist der Sinn der
"Renaissance. Sie begann eigenilich schon an dem Tage, da des
reichen Kaufmannes Pietro Bernardone in allen-Kiinsten der Trouba-
doren erfahrener Sohn, der zu Frankreichs Ehrein Francesco geheilien
worden war, auf offenem Markt von Assisi dem Vater alles, was er von
ihm empfangen: Schmuck, Kieid und Hemd, zuriickgab und nackend
sich im Mantel des Bischols barg; da ward eine neue Seelenart geboren,
in der doch auch ‘'die ganze Welt Shakespeares noch wurzelt (Shake-
speares vollige Freiheit seiner Menschen vom HuBeren Schicksal ist ja
durchaus franziskanisch), Die Gestalt des jungen Franziskus hat einen
Glanz der Provence; der Ort aber, von dem aus, hundert Jahre nach
dem Tode des Heiligen, um das Abendland die Fiden der Renaissance
gespormen werden, ist Avignon: im pipstlichen Avignon schickt sich
der neue Geist zur Weltherrschaft lialiens an, jener Geist, der unier
seinen Slammvitern den heiligen Franziskus und den zweilen Kaiser
Friedrich hat: beide. Aber hatten wir Deulsche denn not, uns diese
+Renaissance®, die doch selber im Grunde ja gar nicht italienisch, son-
dern aus der Provence bezogen war,erst aus Italien zu holen, da wir
derlei selber daheim auch ‘schon lingst hatten: in Minnesang und
Minnedienst? - Ja, wenn fwr deutscher Minnesang und Minnedienst

deuisch wiren! Aber sie sind, nach Burdachs Akademievortrag ,,Ober ~

den Ursprung des mitielalierlichen Minnesanges, Liebesromans und
Frauendienstes®, ,kein Produkt heimischer oder volkstiimlicher Uber-
_lieferung und nicht die Forisetzung alfer Heldendichtung und Spiel-

mannspoesie, iiberhaupt kein deutsches Eigengewichs, sondern ein Fr-

zeugnis hifischer Kreise und, wie des Riitertums Kriegskunst, Waffen-
technik, Turniere, Geselligkeit, Lebenseinrichtung und geistiges Wesen,
Import aus Frankreich, mindestens Nachahmung franzdsischer Vor-
bilder”. Aber freilich: dieser ,Import aus Frankreich war doch auch
‘in Frankreich selber wieder schon nur Import.. Schon Gorres hai im
Minnesang der Provence den ,heifien Alem maurischer Poesie, nur bej
Ubergang iiber die Sierras etwas abgekiilli“, er hat ,die scharfe Lohe
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dieses Flementarfeuers® darin gespiirl: was wir aus Frankreich im-
portierten, war in Frankreich andalusischer Import, aber schon der
andalusische Minnesang war auch wieder kein Original, sondern kant
aus dem Isfam. Ein arabischer Hiuptling, Said Ibn Dschidi, von
Spaniern gefangen, hat im -Ierker Minnelieder gedichiet, dreihundert
Jahre vor Herrn Walter von der Vogelweide. Die zehn Tugenden des
Edelmannes riihmien die Geldhrien an diesen Scheich: GroBmut,
Tapferkeit, Meisterschaft in der Reitkunst, Schinheit, Beherrschung der
Dichtkunst, Leibeskrait, Meislerschaft in der Fiihrung der Lanze,
Meisterschaft des Schwertes und Meisterschaft in der Bogenkunst — ist’s
nicht der ideale deutsche Ritier? Und das Herz des Scheichs gehiri
einer Frau, von der er nur einst, an ihrem Fenster voriibergehend, die
Stimme gehort und nichts als die kleine weiBe Haud gesehen. Schon
Schack fand, als er die Gedichie dieser ,,Wiistenhelden® las, ,mit Uber-
raschung die morgenlindischen Recken meist von den nimlichen Im-
pulsen bewegt wie die Paladine unserer Rittergedichie’, Seitdem haben
wir aber noch entdeckt, dafl schlieBlich auch der Minnesang der Araber
schon ,lmport war: die Dichtung der Araber kam vom persischen
Konigshof und die Dichtung der Perser wieder isl ein letzier Ausklang
der hellenistischen. Jener Kallimachos, der Leiter der alexandrinischen
Bibliothek, mehr Gelehrter als Dichler (quamvis ingenio non valet, sagt
von ihm Ovid, der, wie Catull, ihn eifrig kopierl hat), ist eigentlich
der Stammvater des Minnesanges und die beiden Berenicen am piole-
miischen Hof sind die Urbilder unserer Isolden und Beatricen ... Feist
hebt, von Friedrich dem Zweiten und den dichtenden Nofaren an seinem
Hof erzihlend, besonders hervor, daB es Gelehrte waren, die die Dich-
tung ltaliens schufen, und er scheint sich dariiber zu wundern. Aber in
aller abendldndischen Dichiung sleht am Eingang immer der Gelehrte.
Zu wirken beginnt sie freilich erst, wenn sich zur ars dann zufillig
auch einmal ingenium gesellt, aber ingenium setzt, um wirken zu
konnen, immer schon irgendeinen Bodensaiz von ars voraus. Gerade
der Sonnensang des heiligen Franziskus ist das schiinste Beispiel dafiir:
seint ingenium stimmt ihn an, aber den Takt schligt doch schon gleich-
sam ein Echo der Provence dazu; was darin nicht blof8 Urlaut des
ingenium ist, sondern schon den Namen von ars ansprechen darf, ist
Lehen. Oder um es ganz genau zu sagen: was er dichiet, ist vollig sein
Eigentum, aber daB er iiberhaupt dichten kann, daB ihm iiberhaupt
einfillt, seinen Einfall aussirdmen zu lassen, ist Lehen. Denn so schlecht
alle Welt auch jetzt auf den ,Lileraten zu sprechen isf, miissen wir doch.
zugesiehen, daB es zun Dichten zwar nicht geniigt, ein Lilerat zu sein,
aber daB in jedem Dichier auch ein Literat sltecki; und eben das, was
heute Literat genannt wird, hief im lialien der Hohenstaufen Notar.
Die Namen wechseln, aber immer isl es ein Siqck von Gelehrsamkeit,
an dem alle Dichiung des Abendlandes erblitht. Schon der Verfasser
jener Redaktion, in der llias und Odysse auf uns kamen, war ein ge-
lehrter Herr, war sozusagen ihr Nofar; und wenn die Kunst der Troba-
doren gaya ciencia geheiBen ward, so spricht dieser Name schon aus,
wer damals im Abendland als Dichier galt: nicht das ingenium mil
eigenen Eintillen, sondern der Kenner der Kunstweisen. Auch. der
Minnesiinger  war ein Meistersinger, aul die Meisierschaft kam's an,
auf.das Wissen um die Kunst; arte valere, das heiBt: was im Schinen

- fiir recht gilt, kennen und kénnen ward von ihm verlangt, Sein Gedicht

abeér gar um den Gehalt von eigenen Erlebnissen zu befragen und als
Selbstbiographie zu behandeln, wie das in den letzten hundert jahren
Brauch war, auch in der Wissenschafi, die doch erst durch Benedetio -
Croce von diesem Wahn wieder geheilt wurde, wiire keiner kiinstlerisch
gesinnten Zeit jemals eingefallen. Im Mittelaller ist Dichien eine
hifische Kunst wie Fechten oder Reiten, Sie will gelernt sein, und bis
auf einen gewissen Grad kann sie von jedermann erlernt werden, Sie
gehtrt zur hofischen Bildung. Auch im Fechten oder Reifen gibt’s frei-
lich einen héichsien Grad, der den geborenen Fechiern wnd den ge-
borenen Reitern vorbehalten bleibt, ‘aber auch ihnen durch ,wildes
Fechten oder Reiten nur erschwert wird. Interessant ist der geborcne
Fechier oder Reiter auch als ,,Wildling®, aber die hdchsie Kunst bleibt
ihm versagt: sein Fechten oder Reifen wird nie ganz zum reinen Spiel.
Im Ernstfall mag er dem Kunstiechier oder Kunstreiter sogar iiberlegen
sein, Aber gerade die groBen Zeiten lassen sich daran érkennen, daff
es in der Kunst fiir sie gar keinen Ernstlall gibl, weil ihr Wesen.
ist, Spiel zu sein, Fest zu sein, Turnier zu sein... Wie schwer
jeder Schritt in der Kunst verdient und wie das,’
was dann als ,Genie’ pldtzlich- vom Himmel zu
fallen oder aus der Erde zu steigen scheint, immer
doch erst durch-die ireue Miithe von ganzen Gene
rationen erarbeitet werden mubB, zeigt diese ,friihe
italienische Dichiung¥ an jedem Vers Danies hat
ein Jahrhundert I'taliens mitgewirkf, es’haben die
Troubadouren, es hat der deutsche ' wie der andalu-




sische, der maurische wicder persische Minnesang
mitgewirkl, es hat der Hellenismus mitgewirkt;
Abendland und Morgenland haben sich um ihn be-
miiht, aber es hatesihnenireilich auch gelohnt, und
darin liegt seine GroBe Denn Abendland und Morgenland
bemiilien sich um jeden, wer es auch sei. Bei jedem Satz, den irgend-
ciner schreibl, stchen Jahriausende hinter ihm, und Abendland und
Morgenland sehen ilmn iiber die Schulter. Es lohnt sich nur sellen
so gut.
»

Vor dreihundert Jahren ist Philippus Neri heiliggesprochen
worden. So heiBen wir die deulsche Ausgabe der Voririge des Kar-
dinals John Henry Newman iiber ihn doppelt-willkommen (Theatiner-
verlag, Miinchen 1921). Sie wurden in der Kapelle der Oratorianer E
Birmingham gehalien, der heilige Philippus ist ja der Stifter der Ora-

" forianer. Vom dunklen Hintergrund einer Zeit, ,wo unser Herr im

Schifflein Petri zu schlafen schien®, wo die Kirche selber, ,,obschon voll
der gdttlichen Gnaden, so umgeben, so umstrickt von Siinde und Un-
gerechtigkeit war, daB sie in den Augen der Welt etwas scheinen mubte,
was sie nicht war®, wo die Kiinsller ,Anmut iiber die Siinde warien
und Wiirde iiber den Unglauben”, wo nun als Richer ein enfarteter
Ménch, dem die Liebe zu HaB gegoren war, bilderstiirmend, brand-
legend erschien, nur seiner Entriisiung folgend, ungehorsam selbst gegen
den Heiligen Stuhl, von diesem furchibaren Hintergrund hebt der beredte
Kardinal die milde freudvolle Gestalt des heiligen Philippus ab, der als
Kind in eben dieses Klosler von Si. Markus, in das Kloster Savonarolas
zur Schule ging. Und so klingt ohne jede Lehrhaftigkeit, voy Anlang
an iiberall leise die Nutzanwendung durch das stille Buch, daB reiner
Bemiihung arglosen Vertrauens von selbst gelingt, was dringende Ver-
messenheit unduldsamen Willens erlrotzen zu kdnnen vergeblich wahnt.
Aus dem blithenden Florenz kommt der Jiingling in die Einsanikeit von
Mounte Cassino, aus dominikanischer Zucht unter die benedikiinische
Regel, und forfan bleibt sein ganzes Leben warm vom stillen Hinde-
druck des heiligen Benedikt. Dann aber hat er in Rom sein grﬁB(és
menschliches Erlebnis: er lernt den heiligen Ignatius kennen. Sie sind
einander ja wesenstief verwandi, das Apostolat ist ihnen angeboren,
sie haben das aus gewalligsier Demut emportauchende Gefiihl, daB
Christus hier auf Erden sie brauchi, ihre Hilfe brauchi, angewiesen
ist auf ihre Tat und sich ihnen anvertraut, mileinander gemein, das, was
P. Lippert ,das Geheimnis goitlicher Hilflosigkeit” genannt hat: darin
wurzelt ja das ganze Barock. Leider kann ich nirgends Niheres iiber
den Verkehr der beiden Heiligen erkunden. Auch Newman sagi bloB,
daB Ignatius bis zu seinem Tode der Berater Philipps blieb, mit ihm
in der Erkenntnis vereint, daf es jetzt gali, ,die Kirche hinaus in die
Welt zu fiihren”. Philipp Neri hat selbst bekannt: ,Euer Meister
Ignatius lehrt mich das innerlichste Gebet.* Und man driickt, was ihm
dieses Erlebnis gab, vielleicht am beslen aus, wenn man sagt: er wird
sich seiner eigenen inneren Form erst an diesem leuchtenden Vorbild
ganz bewuBt, Beide sind in ihrer hellen, sanifen, stillen Demut, der
alles gelingt, der schirfsie Gegensalz zu jenem wiisten, hoffirtigen,

lirmenden Savonarola, dessen Gewaltsamkeit ohnmichiig war. Der
heilige Phitippus schalt nicht, drohte nichi, erging sich nicht in Geboten
und Verboten, ihm geniigte, Herzen in Ordnung zu bringen. Er wufite,
daB dies am besten durch Geduld, Heiterkeit und Stille geschieht. Seine
guie Laune ging so weit, daB es ihm gefiel, sich nicht bloB lustig,
sondern sich mit FleiB licherlich zu machen. Wie diister klingt die

-Maxime des heiligen Bernhard, auf die er sich berief:

Spernere mundum,
Spernere neminen,
Spernere se ipsum,
Spernere se sperni.

Pedantisch gebraucht, miiBle das unertriglich werden, ihm aber, der
ein Genie der Liebe war, erwuchs die heiterste Freiheit daraus, Im
sicheren Gefiihl seines Ernstes hat er wagen diirfen, sich tdricht, ja
nirrisch zu stellen. ,,Er versuchie, sagi sein Biograph, ,immer durch
Gebirden oder Bewegungen, durch Worle oder schmerzhafte Leichiig-
keit seine grofle Frommigkeit zu verbergen; haite er etwas Tugend-
haftes getan, machie er etwas Einfiltiges, um es zuzudecken.“ Den
humoristischen Heiligen® hat ihn Goethe darum genannt. Goethe wich -
ja jeder Begegnung mit katholischem Wesen, wenn es nur irgend ging,
instinktiv aus (in seinen Beziehungen zur Fiirstin Gallitzyn verrit sich
eine fast komische Angst), und so hat er auch das Kunsisiiick zustande
gebracht, in Rom den Katholizismus kaum zu merken; aber Philippus
hat es ihm angetan, diesem Zauber hat er doch nicht widerstehen
kénnen, nur noch an St.Rochus hat er sich hagiographisch versuchi.
Als einen ,vollkommenen Jiingling® schildert er ihn, ,sein schones
Antlitz, seine reichen Locken zeichnen ihn aus, er ist anziehend und
ablehnend zugleich, Anmut und Wiirde begleiten ihn iiberall“. Und aut
den ersten Blick erkennt auch Goethe sogleich das Besondere dieser
Erscheinung, eben das, was ich das Jesuitische nenne, ndmlich ihren
unablissigen ,,Bezug auf unmitielbare Tatigkeit™: alles Gebet soll dann
immer auch gleich lebendige Tat sein! ,Diese fromme, tagtigliche, ja
famitiar praktische Behandlung der hochsten Seelenangelegenheiten®
bewunder! Goethe vor allent an ihm, und daraus erklirt er sich, ,.da
jede geregelle Tatigkeit auf Leben gerichtet war und das Leben sich
chne Heiferkeit nichi denken 1iBi%, auch des selbst nach beseligenden
Verziickungen ,immer hochst verstindig praktischen Mannes“ unver-
siegliche Herzensirdhlichkeit. Dann zihlt Goethe noch die,besonderen
Gaben des Heiligen auf als: ,Gefiihl einer sich nahenden, noch un-
geschenen Person, Ahnung entfernter Begebenheiten, BewuBisein der
Gedanken eines vor ihm Stehenden, N&tigung anderer zi seinen Ge-
danken®, und selzt hinzu: ,Diese und dergleichen Gaben sind unter
mehreren Menschen ausgeteilf, mancher kann sich derselben ein und
das andere Mal riihmen, aber die ununterbrochene Gegenwart solcher
Fihigkeiten, die in jedem Falle bereite Ausiibung einer so staunens-

wiirdigen Wirksamkeit, dies ist vielleicht nur in einem Jahrhundert zu -

denken, wo zusammengehaliene, unzersplitferte Geistes- und Korper-
krifte sich mit erstaunenswiirdiger Enérgie hervortun konnten. Ein-
facher LBt sich die Wirkung katholischen Wesens nicht aussprechen.

Ich bestdatige, daB die Druckauflage der ,;Schéneren
Zukunft" regelmaBig 9000 bis'10.000 Exemplare ist.
Mitunter wird sie auf 12.000 Exemplare erhdht.
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KULTURELLE WELTRUNDSCHAU.

Die Einzelberichte der ,Kulturellen Weltrundschau® sind -Originalbearbeitungen von Mitarbeltern der ,Schoneren Zukunfi® aus Mitteilungen
von Sonderberichterstaitern beziehungsweise aus dem Nachrichten- und Dokumentenmaterial der In- und auslindischen ‘Presse.

Rom (Vatikan).

Der Benediktinerorden zihlt nach dem soeben erschienenen Ge-
neralschematismus gegenwirtig 8176 Mitglieder (darunter 4238 Priester,
1350 Kleriker und Chornovizen) in 180 Klostern. Gegeniiber dem Jahre
1020 weist der Orden einen Zuwachs von 21 Kldstern und 1132 Mit-
gliedern auf; seit dem Jahre 1880 hat sich die Zahl der Niederlassungen
fast verdoppel, die Zahl der Miiglieder verdreifacht, Der iiber die
ganze Welt verbreitete Orden ist in 15 Kongregationen gegliedert;
fast die Hilite der Ordensmitglieder gehdren der deutschen Zunge an.
Gegenwiirtiger Generaloberer des Ordens ist der Abtprimas Dr. Fide-

lis Freiherr von Stotzingen, der im Kolleg St. Anselm zu Rom residiert.
In Osterreich hat der Orden zwei Kongregationen; zu ihnen gehdren
auch die heule im Ausland liegenden Abteien Brevnov-Braunau in
Bohmien, Raigern in Mahren und Marienberg in Siidiirol. Die beiden
Kongregationen umfassen 16 Ableien und 1 Priorat mit 898 Mitgliedern,
darunter 685 Priester, 76 Kleriker und Chornovizen und 137 Lajen-
briider. Diese Kloster versehen in 236 Piarreien mil 570.000 Seelen die
Seelsorge und unterrichten, in 9 Gymnasien und 13 anderen Anstalien
2700 Schiiler, In Nordamerika gibt es 20 Benedikiinerabteien mit fasi
1000 Priestern und 250 Klerikern und Novizen; diese unterhalien
30 Anstalten mit 5000 Schiilern.
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das Offizium, die Piriinde (praecbenda) das Benefiziumi ... Voll-
-endet wurde das System, als Karl der GroBe im Jahre 800 die
Kaiserkrone aus den Hinden des Papstes als géttliches Lehen
(a Deo coronato) annahm: damit traten auch die beiden Ober-
hiiupter der Christenheif, von denen alle Verleihungen geist-
licher und weltlicher Amtsgewalt ausgingen, als unmittelbare
Lehenstriger Gottes in den neuen Feudalstaat ein.® (Wilhelm
Arnold, Frinkische Zeit)

»jede Gewalt wurde als eine in den Formen des
Dienstamtes (officium) von einem Hoheren geliehene
Herrschaft betrachtet Der héchste Herr aber ist Gott, der
Himmelskaiser, wie er im Erec Harimanns von Aue genannt
wird.'" Der Kaiser auf Erden war sein Vasall. Von ihm
gingen alle Rechte an die Reichsvasallen, von diesen an ihre
Mannen und Leute iiber und so herab bis zu jedem einzelnen
Triger auch der unbedeutendsten Befugnisse. Auf diesem
Standpunkt wird es begreiflich, daB ein gebannter Herr, der
Gott und der Kirche die Treue gebrochen hatte, keinen An-
spruch auf die Treue seines Vasallen erheben konnte.“ (Emil
"Michael, Geschichte des deutschen Volkes 1)

Unser groBer Meister Vogelsang sagt so schon und
treffend: ,Das christliche Mittelalter lebte des Glaubens, da8
die Erde dem Herrn gehore, der sie geschaifen, und daB
dieser siec den Menschen zum Lehen gegeben, zum pileg-
lichen Nielbrauche und zu seinem Dienst. Und nach dem
Muster dieser géttlichen Idee setzte sich das Lehensverhiltnis

stufenweise fort durch die verschiedenen Kafegorien der Ge-

sellschaft; niemand war absoluter Herr fiber das gott-
gegebene Lehen; alle, die damit als mit einem gemischten,
ideell gemeinsamen Eigentum betraut wurden, waren Nutz-
niefer und als solche verpflichiet, zur Gegenleistung
in bestimmten Funktionen mitzuarbeiten an dem Auf-
bau und an der Erhaltung des Reiches Gotles auf Frden. Dies
und nichts anderes sollte das Heilige Romische Reich Deutscher
Nation sein, und wenn es das auch nie vollkommen gewesen
ist, so gereicht es doch unseren Vorfahren schon zur hichsten
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Ehre, daf sie sich ein soiches Ideal als Ziel ihres Strebens
gesetzt hatten. Wir heute, die wir mit der Eisenbalin fahren
und durch Telegraph und Telephon sprechen, aber uns geistig
doch nur armselig von einem Tag auf den anderen durch-
zuhelfen wissen, wir blicken mit Verachtung auf die ,Zeit der
Finsternis' hinab, in der man nach Idealen rang und, wenn
man auch fiir sich nicht alles erreichie, doch fiir spiitere Jahr-
hunderte die nihrende Frucht baute, welche uns vor dem
geistigen Hungerfode schiifzte... Wie nach der Parabel des

, Heilandes ein wenig Sauerteig die Masse des Brotes durch-

dringt, so hatten die christlichen Prinzipien der Gerechtigkeit,
der Selbstbestimmung und der Liebe den ganzen politischen
und sozialen- Zustand des westlichen Europa durchdrungen.
Sie waren es, welche vor der Arbeit die Schande und die
Unfreiheit genommen halten, mit denen das Heidentum sie
behaftet hatte. Arbeif brachte Ehre, denn ohne sie gab
es keine. Die Ehre des Fiirsten griindete sich auf seine
politische, militirische und judizielle "Arbeit. So in ab-

‘steigender Linie die des Magnaten, des Edelmannes. Der von

der Gemeinsamkeit verliehence Besitz war Lohn der
Arbeit, diese die Bedingung desselben. Fin sagenanntes
Privateigentum an Grund und Boden, nur zum persinlichen
GenuBl, ohne Verpflichtung zur Arbeit fiir das Gemeinsame,
hatte keinen Raum in jener christlichen Ordnung. Nur der
Jude, der auflerhalb derselben stand und ihrer Natur nach
auflerhalb derselben stehen mufite, konnte werbendes Ver-

migen haben, ohne politische Rechte und Pilichten zu be- .

sitzen. Das allmihlich aufbliihende Gewerbe erhob ebenso
allmihlich seine Angehorigen zu dem Rechie und der Frei-
heit, aber auch zu den Pflichten dieser Gesellschaitsordnung.
Es empfing als wertvollste Verleihung von der Gemeinsamkeit
den Schutz des umiriedeten Arbeitsieldes, Es frat ein in
die Ehre der Waffengenossenschaft und gelangie zur erblichen
Freiheit der munizipalen Autonomie. Freiheit, Ehre, Recht erhoben
den Geist des Gewerbes und seiner Angeh&rigen zu jener Hohe,
welche die Geschichte so herrlich schildert.* (Fortsetzung folgt.)

Riinstlerisch-kulturelle Bekenntnisse.

We]tauffassung,»Litefatur“und Kunst des Barock.

Von Hermann Bahr!.

Wie mag Millstatt in Karnten zu seinem Namen gekommen sein?”

Es stammt aus der Zeit des heiligen Domitian, iiber den ich freilich
weder in der Legenda aurea des Jacobus de Voragine noch in des
verefirten Beuroner Paters Hildebrand Bihlmeyer ,Gotfsuchern®
etwas erkunden kann, aber es muB ein Goitesmann von paulinischer
Art gewesen sein, ein {apferer Soldat des Herrn, ergrimnt fiir die
Wahrheit und nicht zdgernd, dem irisch bekehrien Heidenvolk, das
seiner alten Gotter nicht so schnell vergessen konute, die frohe Bot-
schaft ‘der Liebe, wenn. es nicht anders ging, gelegentlich auch ein-
zubleuen. ,Ich bin nicht gekommen, den Frieden zy bringen, sondern
das Schwert!“ Noch war ja damals aus der Zeit rémischer Siedelung
her Erinnerung an die Gotter Griechenlands wach, und nichi bloB
insgeheim im Gedidchinis des Volkes, sondern als leibhaitiger Augen-
schein: denn iiberall standen noch rings ihre Statuen, Tausende von
Statuen, und. wenn der fromme Mann aus dem Dunkel sfiller Morgen-
andacht hinauf auf den besonnten Markt frai, {raf ihn der Sirahl
unverginglich- lachelnder olympischer Schénheit. Sie mag ihn selber
zuweilen im Gemiit so lief verwirtt haben, daB ihm bang um seinen
rechten Sinn ward, er ertrug den spottischen Blick ihrer siegenden Heiter-
keit nicht mehr und so {ief bei sich, iiber sich und sie ergrimmt, lieft

_er den ganzen Olymp eines Tages in Karren packen, ans Ufer fahren,

Y
/\'\/,

in Schiffe verladen, in’ den See hinaus rudern und dort drauSen, wo
der See am tiefsten ist, versenken in den Grund. In der Friih, wenn
der Wind noch schlift und der See so still in den Armen des Traums
ruht, daB sich keine Welle traut, ihn zu stéren, fahren wir jetzt tédglich
hinaus, in jene Milte, da steht das Boot dann in der Morgensonne,
wir aber horchen hinab in die Tiefe, wo Aphrodite golden thront, Faure
liistern nach Najaden haschen und Apoll in seine jeizt offenbar schon
etwas- naB gewordene Leier greift. Tausende von Statuen rulien in
der Tiefe des Sees, erzihit der Chronist, und darum heift er »il lago
delle: mille statue”, woraus dann in deutschem Muynd spiter;-als die
Herkunft des Namens in Vergessenheit geriet, allmihlich Millstait wurde,

1Mi.t giitiger Erlaubuis’ des Autors aus seiner Tagebﬁchersamm.
Jung ,Liebe der Lebenden” (Verlag Borgmeyer, Hildesheim).

Ich finde diese Geschichte wunderschin, Sie.wird wohl ungeschichilich
sein, aber dafiir ist sie von hoherer Wahrheit, von der Wahrheit des
Symbols: die ganze Vergangenheit Millslaits steckt darin. Denn das
war offenbar die Tat jenes heiligen Domilian, dafl er einem in grofler
Uberlieferung ersiarrien Geschlecht Kraft und Mut, sich von der Uber-
macht des Gewordenen loszureifien und sich neuem Sinn, dem eigenen,

zuzuwenden, gab. Und so konnle nun erst das gewalfige Bauen be-

ginnen, eine Selbstdarsiellung  grandioser Art, erst romanisch, dann
gotisch, schlieBlich barock, wie jesuitisch barock; und indem fortan
jeder fiir sich nach seinem Sinne bant, ist das Werk selber doch so
stark, daf} es sich und den ihm, dem Werk selber eingeborenen Sinn
immer wieder zu behaupten vermag: die ganze deutsche Kunstgeschichte
stehit in herrlichen Beispielen an diesem Hiigelrand, Und gerade hier,
wo mian sie ganz iiberblickt, lernf man erst das Barockinseiner
vollen' Bedeuiung erkennen; sie liegt darin, daB es sich-diese
Zeil erlauben’ durfle, sozusagen jene Tat des heiligen Domifian zu
widerrufen und die von ihm in den tiefen See verbannien tausend
Statuen gleichsam wieder heraufzuholen. Barock fiirchtet den

Griechischen Olymp nichi mehr, es erldst ihn vom

Bann, denn es weifl sich jetzt stark genug, auch ihn
in den Dienst der Kirche zu zwingen, Was fiir die
Wissenschaft schon die Hochscholasiik vollbracht

hat, vollbringt fiir die Kunst das Barock. Es ist die"

gewallige Geisteslat des heiligen Thomas von Aquin, daB er-alles

antike Denken, platonisches wie aristotelisches Denken, christianisiert - .

hat. Und ganz ebenso hat das Barock hinwieder die Kraft gehabt,
nun auch alles antike Konnen, die Kunst . Athens wie Roms, - Zu
chiristianisieren. In dieser unvergleichlich: schdnen. Millstitter  Kirche

scheinen nm die bezaubernde Rokokokanzel wirklich. alle Geisler dgr =

Vergangenheit zu schweben, als wiren die {ausend Statuen, -die’der’
grimmiige Domitian in den tiefsten Grund des Sees versenki hat, Leimlich”

wieder emporgestiegen, -den englischen Reigen zur Ehre Goftes mit-

zutanzen. Vergangenheit ist dieser. in sich ausgewogenen Zeit kein -
Junniiizes Erinnern®, sie fiirchiet .Vergangenes nicht mehr, sie weill -
sicl stark genug, es ganz in frohe Gegenwarl zu verwandeln, schon.

toa v annl
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bereit, auch alle Zukunit gleich auf ihren starken Arm zu nehmen,
Einen gewalligen Atemzug lang lag zur barocken
Zeit wirklich cinmal Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft im
seligsten Nu beisammen.
L4

Wenu, seit Uberwindung des Nationalisnus, ein Deulscher Hellas
sagl, meint er eigentlich immer das Barock. Nietzsche hiite, was er
am eigentlich hellenischen Genius“ bewundert: die Dbindigende,
beugende, bindende Gewalt, die Siegesmacht iiber das Chaos, die Bann-
kralt der Ordnung, viel niher gehabt, wire der Pastorenenkel nicht
von Geburt blind gewesen fiir alles, was damals noch schlechthin
»Jesuitenstil hieB. Auch in seiner Kreuzung von Denker und Dichter,
von Gelehrtem und Seher, von Triumer und Journalisten ist er im
Grunde selber der typische Barockpoet, ganz wie in Hélderlin einfach
der Salzburger Simon Retienbacher und der Alemaunne jakob Balde,
die beiden gewalfigen Kunsisinger des 17. Jahrhunderts, wieder-
kehren. Ja, schon die ganze Haltung 1dlderlins: das Priesterliche seiner
Gebiirde, der starre Blick aul die vom Schicksal auigedrungene, von
ihm selber fast als Verhangnis emplundene Sendung und sein eigenes
Cefiihl fiir die mit jedem Worl, das er ausspricht, von dem ewigen
Richfer itbernommene Verantworlung sind ganz unbiirgerlich, sie sind
durchaus barock. So lange der deuische Geist, gleichsam auf eine ge-
lieime, vom ganzen 18. Jahrhundert beschworene Verabredung hin,
seine volle Kraft aufbot, das Barock in Vergessenheit begraben zu
halten, lag Holderlin unheimlich erratisch da, man konnte schlieRlich
nicht umhin, ihn mit dem Verstande zu bewundern, aber sozusagen
schlechten Gewissens, tief bei sich bewuBt, aber durch diese bloBe
Bewunderung schon irgend etwas zu gefihrden, das vielmehr auf alle
Weise zu behiiten eben der tielste Sinn jener geheimen Verabredung
war; die ganze ,Zivilisation®, der Sfolz des emporkommenden Biirger-
tums, schien bedroht. Auch Schiller hatte nach den ,,Gottern Griechen-
lands® geseufzi, aber doch bloB als ,schiinen Wesen aus dem Fabel-
land®, den Verlust eines liferarischen Requisits beklagend, dagegen
dieser Holderlin machte jetz{ damit ernst, ihm ging’s nicht mehr um
cin holdes Spiel, ihm waren die Gotier noch von eben der vollen
lebendigen Kraft, die das Barock, ihnen im Dienste der Kirche gelassen
haite — dawider gerade, wider die Machi Roms, alle Vergangenheit
in katholische Gegenwarl und Zukunit einzufiigen, hatle sich aber doch
der -enge Sinn des Wiltenbergers empori, ,rubige Bildung zuriick-
dringend”, wie Goethe, selber ein geborener Profestant, bekennl, Rom
aber, des inneren Aufruhrs Herr geworden, Fiihlie
sich nun slark genug, die Gotter Griechenlands
nicht mehr filrchien zu miissen: es bekehrt sie.
Dieser Bekehrung der Gétter Griechenlands und
ihrer Einordnung in den freudigen Diensti der
Kirche danken wir das H&échsie, was abendlindi-
scher Kunst bisher beschieden war: das Barock
In jedem Dortkirchl aus der barocken Zeil kénnen wir die Golter
Griechenlands vor unserem Herrn Jesus knien sehen, Ihr Geist erlosch,
ihre Form ward unserem Kirchendienst beigeselzt, unsere Wahr-
heit trigt fortan den Schmuck ihrer Schénheit:
das ist die gewaltige Tat der barocken Menschheit

Werner Weillbach in seiner bedeutenden Schrift ,Der Barock
als Kunst der Gegenreformation“ (Verlag Paul Cassirer,
Berlin 1921) bringt uns Prolegomena zu Bernini. Fiir ,Elemenie
des Barock gelfen ihn: das Heroische, das Ekstatische, das Schwiirme-
rische, das Erofische und das Grausame. Mir fehlt darin nur ein
stirkerer Akzent auf dem barocken Sinn fiir Wirklichkeit und fiir die
beiden Arten von Wirklichkeit: fiir die Wirklichkeit der Natur wie
der Ubernatur. Hier scheint auch bei Weilbach noch ein Rest jener
Bedenklichkeit nachzuwalien, die Schuld ist, daB von allen Rationalisten
das Barock ander{balb Jahrhunderte lang so greulich verkannt wurde,
besonders wenn sie mil dem Cicerone Burckhardts in der Hand
nach Halien kamen. Stendhal, der noch mit unverblendeten Augen
durch Rom promenierfe, rief von Berninis Theresen aus: ,Le ciseau
grec a-t-il rien produit d'égal A celte téte de Sainte-Thérzse?” Burck-
hardt dagegen sah hier nichts als eine ,empbrende Degradation des
Ubernatiirlichen” und iiberall spiirt man, daf8 ihn der blole Name
Berninis schon erbittert (wie der Tintoretfos iibrigens auch), denn
er fiihlt dadurch sein Wellgefilhl an der Wurzel bedroht, weil ihm
das Gottliche ja nur in unserem Denken und in unserer Empfindung
vorhanden, weil ihm die Welt der Ideen von unserer sinnlichen durch-
aus geschieden, weil, daB die beiden jemals eipnander beriihren,
einander durchdringen, daB wir hier auf Erden schon von Goit an-
gezogen und fiir eine Zeit aufgenommen werden, daB Engel uns
besuchen, uns begleifen, uns beraten konnfen, und zwar ficht blof

als Ahnungen von uns, sondern selber in Person, als volle Wirklich-
keiten, weil das fiir ihn eine schlechiweg unertriigliche Vorstellung
ist, wihrend der Barockmensch in dieser Vorstellung und von dieser
Vorstellung eines unabldssigen Verkehrs zwischen Gott und der Mensch-
heil so sehr lebf, daBl ihn jede Pause darin erschrecki; was Burck-
hardt als eine ,Degradation des Ubernatiirlichen empfindet, eben
dies, nimlich den Eintritt des Ubernaliirlichen in unsere Sinnenwell,
emplindet der Barockmensch als die wahre Nafur der Ubernatur.
Das Leben des Barockmenschen ist unablissig auf dem Wege zu Goti,
und er zweifelt nichi, daB aber auch Gott schon immer auf dem Wege
zu ihm ist. Ist denn Christus nicht wirklich eine ,Degradation® Gottes
in die Menschheit herab? Rationalisten konnen sich freilich den
Religiosus immer nur als Weltfliichtling vorstellen. Der Religiosus
des Barock aber ging darauf aus, jeden Atemzug seines taglichen
Lebens in Gottesdienst zu verwandeln: nur soweil ihm sein Leben
Zug um Zug zum Gottesdienst wurde, nur soweit darin der
Wille Gottes ausgedriickt war, schien es ihm iiberhaupt erst ver-
wirklicht, Der spanischen Mystik, in der der barocke Mensch wur-
zelt, ist es nicht um das Erkennen Gottes, um die , Theoria® zu tun;
die setzt sie schon voraus, die bringl sie schon mit, sie ist ja durch-
aus thomistisch begriindet. Der realen Gegenwart Gottes iiberall in
der Welt ganz unmittelbar gewiB, begniigt sich aber der einzelne
jeizt mit dieser Gewiflheit in Gedanken und Gefiihlen nicht mehr, er
will sie auch sinnlich erleben, Darauf, auf den Affekt, aufi den sinn-
lichen Kontfaki, auf die perstnliche Begegnung mit Gott, auf das Liebes-
erlebnis geht der heiligen Teresa ,Libro de su vida“ (der Insel-
verlag bringt es eben in seiner Bibliotheca mundi) iiberall aus, dieses
hinreiflende Vorwort des Barock, das Grundbuch
aller spiferen ,schonen Seelen: hier sehen wir
den barocken Menschen sozusagen unfer unseren
Augen entstehen, dem es nicht mehr um Erkennt
nis Gottes noch um die Anerkennung allein zu tun
ist (das sind Vorstulen, die er schon tief unter sich hat), sandern
darum, sich Gott auch ins tdgliche Leben hinein-
zuholen, ihn immer bei sich zu haben und jeden
Winkel unseres irdischen Daseins mit ihm an-
zufiillen Die ,Degradation des Ubernatiirlichen ist in dieser
ungeheuren Aszension des Glaubens vollendet; bis in den gemeinsten
Augenschein der Zeit hinein weht iiberall Ewigkeit. Wieder ist es
Bernini; der -es am gewalligsten ausdriickt: still- stehen seine . Gestalten
fiir sich hin, aber ihr flatterndes Gewand bauscht der Sturm Gotfes. ..
Ob mir mein immer gnddiges Schicksal einmal drei Jahre ireigibt,
die Geistesgeschichte des Barock zu schreiben?

n

In meiner Kindheit war ,,Barock” noch bloB ein Schimpiwort.
Bausch und Schwulst verstand man darunter, UnmaB, Ungeist, Un-
zucht. Erst Albert llg hat uns Barock als Stil, Kunststil,
ja Lebensstil entdeckl, aber ,Jesuitenstil“ schrien da die Josefiner
im Chor. Wer hitle damals gedachi, in Goethes hschster Kunsiform,
von der Pandora durch die Maskenziige zur Helena, das wiedergeborene
Barock erkennen zu wollen? Erst seit Cornelius Gurlitts ,,Geschichie
des Barockstils, des Rokoko und des Klassizismus in Belgien, Holland,
Frankreich und England“, die 1888 erschien, begann wenigsiens die
Kunstwissenschail, zogernd das Barock immerhin als kunstgeschichi-
liche Taisache gelten zu lassen. Es hat noch zehn Jahre gebraucht,
bis man es allmihlich auch als Weltgefiihl, als Weltgestalt empfinden
lernte, bis man anfing, im Barock eine Geistesart zu sehen, die weder
auf eine bestimmie Gruppe von Vélkern beschrinkt, noch an ein be-
sonderes Jahrhundert gebunden bleibt, sondern zu den Grundforinen
des inneren Lebens gehort, die der Wechsel der Zeiten wie der Volker
unberithrt 148t. In der Literatur aber wirkte der schlechie Ruf des
Barock am ldngsten nach. Scherers Liferaturgeschichie weify iiberhaupt
noch nichis von einem Barock der Dichtung, Jakob Balde wird fliichtig
erwithnt, Biedermann fehlf ganz und so fehlen auch Simon Rettenbacher
und Maurus Lindemayr. Leibniz wird genannt, aber nur als Denker,
nicht als Dichter. Doch, Flemmig, Spee, selbst Angelus Silesius werden
obenhin erledigt. Das Barock in der deutschen Dichtung ist iiberhaupt
ersi von Josef Nadler entdeckt worden und dann haben erst Jahre
vergehen, es hal erst noch das Scheinbarock des Expressionismus

" ausdampfen miissen, bis man sich jetzt endlich auf das Barock auch

der Dichtung ernstlich zu besinnen scheint. Das erste Zeichen gab
Richard Wieners Auswahl deutscher Lyrik der Barockzeit ,Pallas
Cupido® (von Axel Leskoschek arlig ausgeschmiickt; Verlag Karl
Konegen, Wien 1912) und eben folgt ihm ,Die deutsche Lyrik des’
Barock, ausgewihlt und eingeleitet von Walther Unus (Erich ReiB-
Verlag, Berlin 1922); die beiden erginzen einander aufs gliicklichste.
Zunichst verschligt’s eiriem freilich oft fast den Alem oder man lichell




auch unwillkiirlich: so sehr sind wir ja jeder Haltung, grofer Form
und Gebiirde durchaus entwohnt, so wenig kénnen wir des Natur-
lauts entbehren, so fremd ist uns alle Kunstdichtung. Den Vater firan-
20sischer Kunstdichtung, Malherbe, hat Brunetiére einmal verteidigt
mit der Frage: ,,8'il a ,tué la lyrisme‘[/n’a-t-il pas créé ,I'éloquence‘?*
Bei uns ging’s umgekehri: Als Deutschland aus dem Schuit des DreiBig-
jahrigen Krieges langsam wieder hervorkroch, war wElogquenz* das
ersie Werk eines Volkes, in dem ja damals nur ,Gelehrte” lesen und
schreiben konnten. Eloguenz muBie geschaifen werden, an der dann, im
Sturm und Drang, Lyrismus sich erst ballen und die Kriite zum Aufruhr
samimeln konnte, Goethe sah dann bald genug, daB er wieder zuriick muBte,
zur Eloquenz zuriick, weil alle ganz hohe Kunst nur bei vollig gleich
starkem Druck und Gegendruck von eigenem Lyrismus und iiberlieferter
Eloquenz, von beiden entsteht: ohne diese verdampft jener, ohne den

" sie hinwieder erstarrt. An unserer Unterschiizung der Eloquenz liegt’s,
daB die Linie der Liferatur immer wieder abreiBt und wir alle dreiBig
Jahre wieder von vorn noch einmal anfangen miissen, »Bilde, Kiinst-
ler, rede nicht!“ Wenn es aber ein dichiender Kiinstler isl, darf er
doch auch nicht vergessen, daB die Rede ja der Stoff ist, an dem allein
er zu ,bilden” hat. Es war ein glinzender Einfall von Walter Unus,
dafl er an den SchluB seiner Auswahl den ewigen Juden des jungen
Goethe setzt: denn unmittelbar aus dem: Barock springt Goethe hervor,
ganz wird er es nie los, und der Schluff des zweiten Faust bleibt das
gewaltigste Werk des deutschen Barock. :

*

Dichien ist nicht spriihen, flammen, brenncn, Gedicht ist nicht
ein Brand des Dichters, im Gedicht muB der Dichter ausgebrannt
und verloschen und gerade dadurch ein neues Leben geboren sein. Die
deutsche Kunst, das ganze deutsche Leben, ja jeder einzelne Deutsche
zeigen das Unvermégen, Form zu finden. Form ist Selbstitberwindung
um eines Hoheren willen. Form finden heiBt sich iiberwachsen. I'm
Barock konnten wir das noch Denn Form ist nur der
Demut erreichbar. Humililas est virtus, qua animus firmatur, ne inordinate
extollatur: Dieser Salz des heiligen Thomas enthilt ja zugleich auch

die beste Definition der Form.
v *

Auf Katharsis, Liuferung von dem Leiden durch Mitleiden zielt
alle Tragik, aui.Genesung, anf Freiheit, auf Wohlsein. Damil aber. der
Kranke die RoBkur aushilt, wird ihm, sa oft zu fiirchten ist; daB seine
Krafi versagen kénnte, plitzlich sozusagen aus der Ferne schon mif
der verheiBenen Wirkung gewinkt: man gibt ihm im voraus schon Kost-
proben der Heiterkeit, zu der er durch das tragische Dampfbad ge-
leitet, deren er selber am Ende feilhait werden soll. Das ist die Funktion
des Hanswursts im Barockstiick, der immer erscheint,
wenn der Zuschauer unter den tragischen Schligen zusammenzubrechen
droht. Denn der Sinn des (ragischen Spiels ist ja nur, den Zuschauer
durch ein warnendes Beispiel nicht bloB abzuschrecken, sondern selber,
was diesem Beispiel wideriihrt, abgekiirzt am eigenen Leib erleben
zu lassen, aber mit Schonung von so viel Krait, da ihm noch genug
bleibt, ,.gebessert “ weiter zu leben. Atheista fulminato hieB das Stiick
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vom Don Juan in. Italien; irgendein Laster endet im Barockstiick
immer vom Blitzschlag der Strafe getroffen, und die tragische Kur des
Zuschauers besteht darin, ihn in fortwihrender Furcht vor diesen Blifz-
schiigen zu halten, ja zuweilen fast schon von einem leise gestreiit
werden zu lassen, aber nicht ohne die Versicherung, schlieBlich doch
noch heil wegzukommen. Diese Versicherung, der franzosischen Tra-
godie ganz unbekannt, weil auf ihrer Stule die Selbsiverwechslung des
Publikums mit dem dramafischen Helden schon ausgeschlossen war,
aber den noch unverdorben das Spiel auf sich selbst beziehenden Ge-
miitern des beweglichen bayrisch-Gslerreichischen Stammes unentbehr.
lich, iibrigens zuweilen auch durch die Tragik Shakespeares huschend,
ist ein notwendiges Element des Tragischen im Barockspiel, so nof-
wendig, dafl es mit der Zeit alle anderen .iiberwuchs: der Hanswurst
sprengt das Barockspiel zuletzt und macht sich selbsiindig, er hal,
weil das Tragische ihn nicht enibehren kann, den GroSenwahn, selber
das Tragische entbehren zu k&énnen. Zu Mozarts Zeit war das {ra-
gische Barockspiel schon gesprengt, im .Don Juan“ kehrt es mnoch
einmal zuriick, ,Don Juan“ ist unser Abschied vom Barock. Selbsi- -
verstindlich ist es falsch, in Anwandlungen ,gebildeten® Respekts vor
dem Tragischen die Possen im ,,Don Juan® mildern zu wollen: man .
steigere sie zur wildesten Ausgelassenheit, ein Blick der Donna Anna:
stellt ja das Tragische doch wieder her. Echiestes Barock ist der ,,Don
Juan“ Mozarts gerade darin, dafl die Katharsis, das Ergebnis aller
fragischen Kunst, hier schon sozusagen von vornherein vorweg-
genommen und in alle Szenen schon gleich mit hineinkomponiert wird; -
er ist eine Tragddie, die, wiihrend die iragische Kur geschieht, zu-
gleich immer schon lofielweise dem Pafienfen jhre Wirkungen im
voraus verabreicht. Wir haben nur auch ganz vergessen, daf} in allen
groBen Zeiten die Tragbdie ja zulefzt auf Heiterkeit ausgeht: der
Untergang des tragischen Helden an seiner Schuld soll uns befriedigen
und, im hichslen Sinn, sittlich erheifern; Tragodie ist als Purgativ von

Unmut und Triibsinn gemeint. :
*

Dank verdient Moser; daB er die musikgeschichiliche
Bedeutung der groBen Habsburger anerkennt. Nur noch
das elisabethinische Zeitalter, nur noch die Welt Shakespeares hat so
rein in Musik gelebt wie das Osierreich der Kaiser von Ferdinand 111
bis Karl VI. Sie haben alle vier zu den groBien Tonsetzern ihrer Zeit
gehdrt und wuBten noch eine gute Hofkapelle hther zu schifzen als dic
schinste Schwadron, Es gehort zu den &sterreichischen VergeBlichkeiten,
daB wir so tun, als hiitten wir unsere Musik von Papa Haydn zu
datieren. Mozart und Schubert sind Erben einer musikalischen Kultur,
die das perstnliche Werk der vier gewaltigen Habsburger war; mit
der lothringischen Heiral aber ging dem Hause das Geh8r aus. Warum
versucht man es in Wien jetzt, wo man dadurch ja nicht mehr einer
Anbiederung nach oben verdichiig wiirde, nicht einmal mit einer Er-
weckung jener habsburgischen Musik? In London ist voriges Jahr
mit der Ausgrabung von Beggars Opera, aus dem I8, Jahrhundert,
ein glinzendes Geschiit gemacht worden. Wie wiir's mit dem beriihmien
Pomo d'oro? Der miiBte doch StrauB und Reinhardi um die Welte
reizen, ihre Kiinste zu zeigen.

KULTURELLE WELTRUNDSCHAU.

Die Einzelberichte der ,Kulturellen Weltrundschau¢ sind Originalbearbeitungen von Mitarbeltern der »Schoneren Zukunft® aus Mitteilungen
von Sonderberichterstattern beziehungsweise aus dem Nachrichten- und Dokimentenmaterial der In- und auslﬁndlsqhen Presse.

Rom (Vatikan).

Das pipstliche Schreiben an den Jesuitengeneral Ledochowski
iiber St. Aloysius von Gonzaga, auf'das wir schon in Nr. 39 hin-
gewiesen haben, ist im ,Osservaiore Romano® vom 17. Juni 1926 ab-
gedruckt. Wir geben im folgenden ecine etwas gekiirzte Ubersetzung
desselben nach dem Text des ,Osservatore®: ,Im Leben des gotilichen
Meisters fritt als charakieristischer Zug eine ganz besondere Vorliebe
fiir ‘die’ Jugend hervor. So zieht Er die unschuldigen Kinder an Sich
und, tadelt mit furchtbaren Worten ihre Verderber und bedroht sie mit
den schwersten Strafen, wiihrend Er dem schuldlosen_ Jiingling als eine
Belohnung und eine Aufiorderung das vollendetste und vollkommenste

_ Ideal der Heiligkeit vor Augen stellt. Diesen selben Geist hat die Kirche
von ihrem "Stiffer als Erbin Seiner gottlichen Sendung und Seines
Werkes iibernommen und deshalp war sie von den Anfingen des
‘Christentums an in demselben Gefiiil der besonderen Liebe zur Jugend
entbrannt und wird nie aufhren es zu sein. Und zu jeder Zeit nahm die
Kirche als ein ihr zustehendes und unverleizliches Recht die Frziehung
der Jugend in Auspruch, da sie nie versiumen konnie, vor der ganzen

ihr anvertrauten menschlichen Gesellschaft zu erkliren, daB sie die
einzige Hiiterin der echten Moral, die einzige Lehrmeisterin der
schwierigsten aller Kiinste, der christlichen  Bildung ' des- wahren
menschlichen Charakiers ist. Darum erfiillt es uns gegenwirtig - mit

- hischster Freude, iiberall eine zahlreiche Schar junger Leute beider ‘Ge-

schlechier und von jeder gesellschaftlichen Stellung sich mit der innigsien
Zuneigung ihren Priestern und Hirten anschlieBen zu sehen, -alle voim
Wunsche erfiillt, entweder sich in jeder ‘Weise in der Lehre-und in
der Ausiibung des chrisilichen Lebens zu vervoltkommnen -oder mil
den eigenen Anstrengungen die Kirche in-ihrem Werke der Besserung
und Rettung der Seelen zu unferstiitzen. Darum  bringt die Zweijahr-.
hundertieier der Heiligsprechung des heiligen -Aloysius von: Gonzigs, .

- welche am kommenden 1. Dezembeér stattfindel, so groBe Vorteile fiir das

geistliche Wohl der Jugend mit sich, daf Wir Uns veranlafit iﬁhlen,
Uns mit Unserem Gedanken und it Unserer ‘Rede -an alle Unser_‘e
jugendlichen ‘Sohne zu . wenden, die an jedem Punkte der Erd.e fdt_e
Hofffiungen des Reiches Jesu -Christi darstellen.: Denn ‘wahrhaftxg, 80
wie die jungen Leute-sichin. den . Priifungen. und . Gefahren dieses




