der Erinnerung in Rom den letzten Ring der Kette erblicken,
welche die Erde mit dem Himmel verbindet.” .

Das war und blieb der Geist, der dann in Wien seine
Kunst befruchtete, die Seele, die sie durchdrang. Also geschichtet
war das Fundament, auf dem er seine Weihnachtskrippen baute,
die Kompositionen zu den Rosenkranzbildern des Zyklus ,Rosa
mystica® schuf, das ,Abendmahl® fiir das Refektorium der
Kapuziner, das Allarblatt ,Sankt Aloysius® fiir die Pfarrkirche
in Stockerau, den Kreuzweg fiir die neuerbaule Johanniskirche
an der Jdgerzeile, den Zykius ,Der englische Grufi“, das
Votiv-Madonnenbild fiir die Pfarrkirche von Modling anliBlich

der Errettung des jungen Kaisers Franz Josef aus Morderhand, -

seine spiteren Illustrationsserien des ,lLebens Marid“, der
»Passion“, von Kempis ,Nachfolge Chrisii*, des ,Psalters®,
seinen Freskenschmuck der Alilerchenfelder Kirche und seine
Kartons fiir eine Reihe von Glasfenstern im Sankt Stephans-
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dom, — Mphler, Thomas Morus, Giigler, Stollberg, Schlegel,
Graf Josef de Maisire, Windischmann, der friihe Dallinger
und der spite Gorres waren bis in sein Greisenalter hinein
Fiihrichs liebste Lektiire. Josef von Fiihrich gehdrte zu jenen
Vertretern des ,Nazarenertums“, der ,Nazarenerkunst®, die
wir als ,Typus“ derselben, als ,Prototypen®, festhalten diirfen.
Das sind nicht die Nachahmer und die ,Nachempfindier®,
nein, das sind die ,Originelien”, die ein griindliches allge-
meines Wissen, historische Schulung mit gediegener, solider,
namentlich zeichnerisch vorziiglich durchgebildeter Technik
verbanden, welchen die Lust zu zeichnen, zu malen, zu.
meiBeln zweite MNatur war, von der sie nicht los konnten,
und die mit tiefsier Innerlichkeit durchdrungen waren von
den Idealen einer fiir wahre christliche Kunst begeisterten
Seele, eines von echt katholischem Glauben durchglithien
Herzens. : :

Weltanschauliche Bekenntnisse.

Von Hermann Bahr.

Vor kurzem sind im Verlag Franz Borgmeyer in Hildesheim
unter dem Tifel ,Liebe der Lebenden” drei Binde Tage-

biicher von Hermann B ah r erschienen, die eine Unsumme von_ -

kiirzeren und ldngeren Betrachtungen iiber alle méglichen Fragen
der -Religion, Kultur, Wissenschalf, Literatur, Politik, Wirtschait
enthalten. Auch in Fillen, wo man dem Autor, der an Universalitit
der Bildung von wenig Lebenden iibertroffen wird, die Zu-
stimmung versagen zu miissen glaubt, bleibi immer noch der
Glanz des Esprit und des Stils, bleibt immer noch eine wertvolle
Anregung, Um entsprechend auf die Binde hinzuweisen, geben
wir mit giiliger -Erlaubnis des Autors eine Reihe Reflexionen
daraus wieder. Die Schrifileitung.

Ichglaubenicht an den Unglauben, Was so gemein-
hin als Atheist paradiert, is{ meislens blofi Eigensinn, der sich.groB
diinkt, wenn er den Namen Gottes leugnet. Kein Atheist gibt sich
auch je mil seiner Gotllosigkeit zuirieden; kaum ist er Gott los, so
sucht er sich schon wieder einen: im Geld, in einem Weib, in der
Macht; kaum zieht er seine Hand vori' Goli ab, so hat sie schon der
Satan. Merkwiirdig ist ndmlich: wie wir den Blick vom Himmel
wenden, verioschen gleich auch Glanz, Schénheit und alles Gliick der
Erde. Schon deswegen gibi es keinen wirklichen Atheisten, weil ja das
Dasein in einer so veriinsterten Welt keine Stunde linger erfriglich
wire. Das Licheln der Gelieblen, die Seligkeit der Mondnacht, das
erhabene Gefiihl einer guien Tat sind lauter Gottesbeweise, In der
freien Natur lebenden Menschen ist Unglaube von vornhefein unmog-
lich; sie wissen zu viel von Goit.” Was sich Atheismus nennt, riecht
immer nach Kellerluft, Fabrik und &de. Da kann man dann natiirlich
auch nicht dichten. Dichter mogen Gott den Gehorsam kiindigen, sich
gegen ihn auflehnen, seiner spoflen, ihn hassen, gegen ihn witten, ihn
verfolgen; dies alles ist denkbar, aber am Ende wird doch immer
wieder ein, wenn auch knirschender, zornschiumender Hochgesang
an Gott daraus. In volliger- Abwesenheit Gotles ist bisher noch niemals
irgend etwas auch nur von ferne Kunstartiges entstanden.

Seit vierhundert Jahren setzen wir alle Kralt ein, uns zu ver-
gessen, die Vergangenheit, an der allein ein Volk
seinen Sinn erkennen, aus der allein es immer wieder neue
Zukunft schopien kang; zu verleugnen und uns an die Laune des.Augen-
blickes zu verlieren, als ob Leben, sei’s eines einzelnen oder gar von
Véikern, improvisiert werden kdnnte. ,Das Kind ist des Mannes Vater®,
der Deuische schimt sich seines Vaters, er will von seiner Kindheit
nichts wissen. Seit vierhundert Jahren ist unser Leben ein Abfall von
uns selbst. Denn auch der Romantik war das Mittelalter nur sozu-
sagen ein Mirchen, auch sie wuBte nicht, daB in ihm unsere Wirk-
lichkeit liegt. Wir liefen sie lange genug liegen und erst jetzi, im
Gefithl der uns. drohenden Entarfung, kehrt eine newe Jugend, das
Stichwort zur rettenden Tat suchend, in sie zuriick. Dies bezeugt eine
schon durch den ruhigen Ernsi ihrer Haltung, durch ihren Verzicht
auf Flugkern, durch ihre manphaite Treue zur Sache den Heutiges
gewohnten Leser zunichst fast belremdende Schriit, Paul Ludwig
Landsbergs ,Die Welt. des. Mittelaliers: und Wir® (ein geschichts-
philosophischer Versuch iiber den Sinn eines Zeifaliers, Verlag von
Friedrich Cohen in Bonn 1923). In einen einzigen Saiz dringt sie das
Wesen des Mittelalters: némlich, ,dafl im festesten Gefiige die beweg-
testen Krifte flieBen kbnnen und nur das verbannt ist, was nichl aus

der Liebe kommt*. Von der ldee der Ordnung beherrscht, ist es, was
auch nichl blo8 Friedrich Schlegel und Solowjew, sondern selbst der
unverdichtige Ranke bezeugen, die Verwirklichung des platonischen
Staates. Sehr klug deckt aber Landsberg auch den Unterschied Platos
von den Denkern des Mittelalters auf, indem er sagt, daB bei Plato ,,der
Ordo als Sehnsuchtsbild des Riickgewandten, nicht als Sehnsuchisbild
des Vorwiirisgewandten wie bei Augustin, auch nichi als Gegenwarts-
preis des wesentlich in der Harmonie mit seiner Welt lebenden
Menschen wie bei Thomas erscheini®. Tn der Ordnung des Mitfelalters
ist nicht bloB das, was allein wir jetzt Wirklichkeil zu nennen pilegen, -
enthalien, sondern ,,Weli und Uberwelt gehen lickenlos ineinander
iiber*: das Reich Gottes ist auch auf Erden im Werden. Die Wiirde des
einzelnen aber sichert der Glaube, daB ,jede Seele durch eine neue
schoplerische Tat Coftes aus dem Nichts als einzige und einmalige
geschaifen wird, Nur durch einen besonderen Zerstorungsaki Gotles,
der so die wunderbare Kraft hilte, aus etwas nichts zu machen, wie
der Schipiungsakt nach dogmaiischer Ausicht aus nichts etwas macht,
Lonnte die Seele zerstrl werden Der Mensch des Mitielalters hatte
Grund aui seine Persnlichkeit zu pochen; der Mensch der Neuzeit
hat diesen Grund verloren, er pocht noch immer, weifi aber nicht mehr
worauf. In jener Anerkennung jeder Persinlichkeit als einer eigenen
schoplerischen Tat Gotles wurzelt auch die Nichslenliebe: omnis homo,
in quanium homo est, diligendus est propler Deum, jeder Mensch ist,
als Mensch, um Gottes willen zu lieben. Daher war auch das Mittel-
alter von vornherein vor Anwandlungen von jederlei Nationalismus
gesichert. .. :

JFiir den mittelalterlichen Menschen ist JForma‘ zugleich das

. Lebensprinzip. Ohne Form kein Leben, ohne Leben keine Form. Das

Ungestalte ist zugleich das Tote. Je mehr etwas bestimmi und geformt
ist, desto lebendiger ist es auch. Diese unbewuBle Grundkonzeption
ist die Voraussetzung des aristotelisch-mittelalierlichen Formbegriffes.
Fr setzt so die Einheit von Form und Leben in der Ordnung voraus.
Ganz anders die Neuzeil! Kraft und Ordnung, Leben und Form, das
ist die Grundantithese in ihren Geisteskiimpfen. Man bedenke;, was es
bedeutet, daB eben jener Formbegriit selbst, der mit dem Lebensbegriff
fiir das Mittelalter annihernd identisch ward, nun die Yuflerste Gegen-
setzung zum Leben erfihrt, Der Grund ist der, daB nunmehr “die
Ordnung nur noch ‘als Gewohnheit und das Leben nur noch als
Anarchie erscheint.” In der Geschichte des Abendlandes sieht Lands-

_berg iiberhaupt diesen Gang von Ordnung zur Gewohnheit, von' Ge-

wohnheit zur Anarchie, von Anarchie zur Ordnung als typische Be-
wegungsgestalt. So von der Hochantike durch die Spitantike zur Auf-
losung ins Miltelalter und von diesem wieder iiber biirgerliche Ge-
wohnheit zur Anarchie, die sich selbst iiberwindet, denn ,.eine Anarchie,
die um sich ‘weiB, weiB auch schon um die Ordnung. Es muf aber
nun geachiel werden, daB man nicht voreile zu einer erlogenen Ge-
ordnetheit, Ordnungen enideckt man, man schafii sie nichi.“ Welch ein
Gliick fiir mich alten Mann, daB ich noch mit dem Anblick solcher
Jugend, einer wieder im hdchsten Sinn, im alten Sinn deulschen Jugend
gesegnet ward! : : .

*

Eine firwitzig listerne Neigung zum Ubersinnlichen,
sich oft. toricht genug dufernd und vor keiner Licherlichkeit ziriick-
schreckend, ist fiir unsere Zeit ebenso charakteristisch als ihr leises
MiBtraten, vor der reinen Hochgestalt des Glaubens, Man will sich am

Yeidy
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Ubersinnlichen oder doch am Vorgefiihl, daB es derlei geben, ja viel-
Jeicht von uns beriihrt werden kdnnte, sozusagen die Nerven frottieren,
aber nur ja nicht am Ende sich wirklich damit einlassen miissen. Man
bezieht es deshalb moglichst weit her, riumlich weii, aus Hinterasien,
oder zeillich weil, von Urvélkern; es soll nach Kuriositit schmecken,
und je deutlicher es einen Zusaiz von Schwindel und Hokuspokus zeigt,
desto willkommener. Fiir einen lieben, braven Franziskaner hal man
hochstens ein mitleidiges Licheln, aber den Giisien einen leibhaftigen
Derwisch oder Fakir auftischen zu konnen, ja dafiir wiire dem Schieber
kein Preis zu hoch. Vom eigenen religidsen Leben erfihrt das Abend-
_land offentlich nichis, denn da man schon einmal die Bedeutung, Geistes-
machi und bildende Kralt unseres Glaubens nicht leugnen kann, soll
sie durchaus lokalisierl werden, sie wird in die Vergangenheit ver-
wiesen. Die heilige Teresa darf anerkannl werden; das ist vierhundert
Jahre her, auch war sie Spanierin, in solcher zeiflichen und orilichen
Entfernung kann sie nicht mehr viel Schaden anrichlen. Wer aber wagen
wollte, die Moglichkeit einer solchen Erscheinung auch heute noch
mitten unter uns zu behauplen, witrde grimmig ausgelacht, Natiirlich
kann die Heilige nichi in einer anderen Person wiederkehren; keine

Perstintichkeit kelirl wieder, auch die geringste ist einzig. Aber was -

an der heiligen Teresa die Neugierde der Psychologen reizt: die
Fiillle der Erlebnisse, die sie mit einer unvergleichlichen Klarheit der
Beobachtung, des Urteils und des Ausdruckes berichtfet hat, von Erleb-
nissen, die man ihrer ungewohnten Art wegen ,,mystisch® zu nennen
pilegt, ist mit ihr nicht erschipit. Es hat vor ihr ,,Mystik® gegeben,
es gab rings um sie herum ,,Mysiik® es hat auch nach ihr ,Mystik®
gegeben und wir haben keinen AnlaB, zu zweileln, dal} es, so lang es
Glaubensmut gibt, immer ,,Mysiik® pgeben wird. In diesen Namen
schliefen wir Erscheinungen ungleichen Wesens ein. Pius X. hat in
seinem Breve zum dreihtinderisten Gediichinis der Reform des Kar-
meliterordens an der heiligen Teresa besonders geriihmt, ,,daB sie genau
unterscheidel zwischen dem, was in den mystischen Seelenvorgingen
menschlich und was gdillich ist, und den Anieil des Verstandes und
des Willens scharf bestimnit“; und er hal warnend und wiinschend
hinzugeliigt: ,,Mochten doch alle, die heute iiber Psychologie der
Mystik schreiben, es sich zum Grundsatz machen, von den Spuren
ciner solchen Meislerin nie abzugehen.* Gliubige wollen oft Ein-
wirkungen Gottes voreilig an Zeichen erkennen, fiir die man doch auch
mit einer natiirlichen Erkldrung auskommt; Ungliubige hinwieder, in
ihrer Wut gegen Ubersinnlichkeit, haben kein Gehor fiir die Slimme
Gotfes, so miissen sie, selbst bein besten Willen, alles rationalisieren!
Die Kirche. 1481 sich mil ihrem Urteil Zeil, sie sprichi es niemals,
ohne zuvor auch die Widerrede des MiBtrauens angehért und abge-
wogen zu haben. Sie hal es iiber die slark teresanisch anmufende Fran-
zBsin noch nicht gesprochen, deren ,Geistliches Tagebuch® nun auch
denisch erschienen ist (Lucie Christine, Geistliches Tagebuch, heraus-
gegeben von P. Aug. Pouldin, 8. ], iibersetzt von Dr. Romano Guardini.
L. Schwann, Verlag, Diisseldorf 1921). Jedermann mag es also ganz
unbefangen lesen, zuniichst nichi anders als etwa Goethes ,Bekenni-
nisse einer schonen Secle, die doch auch, wie vor Jahren schon
Baron Waldberg in einer selir lesenswerten Schrift gezeigt hat, von der
heiligen Teresa herkommt, wenn auch auf Umwegen und nicht ohne
Spuren des klimatischen Wechsels. Dieses Journal ist spirituell, auf
GeheiB eines Landpfarrers, von einer Dame der Gesellschaft verfafit,
die, 1844 geboren, mit einundzwanzig Jahren verheirafet, Mutter von

fitnf Kindern, allen Pitichten der Gattin, Mutter, Hausfrau treu, lebens-

froh, dankbaren Sinnes fiir Natur und Kunst, gesellige Freuden hegend,
eine glinzende Klavierspielerin, fiir das Haustheater der Kinder luslige
Stiicke schreibend, heiter auch noch, als ihr Augenticht, schon neunzehn
Jahre vor ihrem Tode, zu schwinden begann, am Karfreifag 1908 starb.
Das Tagebuch liBt keinen Zweilel an ihrer subjektiven GewiBheit
lehendigen Verkehrs mit Gofl. Die Frage des Psychologen geht nun
dahin, was in ihrem mystischen Leben menschlich war und was davon
sich nur aus einer noch anders als durch die Kraft der Sakramente
vermittelten, diesem einem Geschdpf noch ganz besonders zugewendeten
Einwirkung Gofles erkliren liBt. Die Frage geht nach der Eigentiim-
lichkeit ihrer Begegnung mit Gott. In der deuischen Ubersetzung wird
wiederholt von ,,Schauung® gesprochen. Was dieses Wort, das auch nur
zu horen mich ungliicklich macht, eigentlich bedeuien soll, weiB
niemand mir zu sagen. Ich muff annehmen, daB damit Vision gemeint
ist, wollir wir im Deuischen das Wort ,,Gesicht” haben; folgerichiig
werdan wir fiir Dult néchstens Riechung sagen, Gegen Visionen isl
Lucie Christine selber miBirauisch, sie bekennt das einmal ausdriicklich
(5. 202) und auch wo sie von einer ,ganz einfachen, ganz iiberzeugen-
den Schauung® Gotfes spricht, versichert sie sogleich: ,Kein Wort
ward mir gesagt, keine besondere Eigenschait Gottes ward mir gezeigt,
sondern Goft zog meine arme geringe Seele in sich hinein und lieB sie

schauen und empfindén, was er ist. Kann man das ein, visuelles Er-
lebnis nennen? Oder ist ein Erlebnis, das sie mit den Worlen ausdriickt:
»Dann schaute ich .den gdttlichen Willen als einen einzigen ewigen
Akt®, ist das, auch wenn sie’s einen ,unaussprechlichen Anblick nennt,
visuell? Ein anderes Mal sagt sie: ,Da ward meine Seele durch den
Anblick des himmlischen Lichtes, das Gott selber ist, ganz in Goit
verse{zt.” Ist hier nicht offenbar eine Lichtempiindung gemeint? Das
Leuchten ist’s, wodurch sie den Leuchtenden fiihlt. Viel bestimmter ver-
sichert sie, Gott zu héren. Einmal heiBt es ausdriicklich: ,Jesus sagte
heute zu meiner Scele®, ja sie fiigt noch hinzu: ,in jenem géttlichen
Ton, der nicht zu beschreiben ist“. Aber an einer anderen Stelle L8t
sie ,,Gottes Worte dadurch zu Gehor kommen, daB sie einen bestimmien
inneren Sinn treifen, und zwar mit gleicher Krail, wie wenn eine
Stimme sehr laut an unser HuBleres Ohr sprichi”. Dieses ,wie wenn“
macht mich nachdenklich und erinnert mich daran, daB alles, was ich
je bei Mystikern aller Volker und aller Zeiten las, meiner Vorsfellungs-
krait erst faflich wurde durch die von dem helliugigen Beuroner
Alois Mager, dem tiefsien Kenner und Frkenner mysiischer Erlebnisse,
dem ich begegnet bin, behutsam vorgebrachte Vermutung, jede Be-
gegnung mit Gott sei zunichst im Grunde tactus, Beriihrung, auf die
nun der Berithrie je nach seiner Eigenart, visuell oder auditiv, kurz:
seiner personlichen besonderen Sensualitit gem#B antworlete (ich bin
itbrigens nicht sicher, ob ich damit nicht, wie mir das gern geschiehi,

" iiberformuliere, die Gedanken des verehrten Paters schiirfer zuspitzend,

als es seiner abwigenden Vorsicht vielleicht recht ist). Auch Lucie
Christine nennt einmal ihre ,Seele durch das Gefiihl von Gottes Gegen-
wart ergriffen und gleichsam iiberfluiet. Nun ist ja jetzt unsere Sprache
schon so verwaschen, daff man nie sicher ist, ob ein Wort auch wirklich
das meint, was es sagt. ,Ergriffen” setzi eigentlich einen ,Griff* vor-
aus, und so hitten wir auch hier zunichst einen Taktus. Auch Raptus,
das Wort, das in der Mystik immer wiederkehrt, dentet auf dasselbe;
Raptus ist StoB, es driickt aus, dafi jemand errafit worden ist. Plotzlich
einmal auf Gott zu siofen, und so Gottes unmittelbar aus eigener Er-
fahrung, ja gewissermaBen handgreiflich gewiB zu sein, wire der
Kern alles mystischen Erlebens, das sich dann jeder nach seiner Natur
eigens auslegl, Und dieser ersie SioB, ob jemand dann durch ihn nun
sehiend oder hérend wird, wirkt unablissig fort, denn durch ihn ist
eine Milteilung Goltes geschehen, eine Miiteilung von Sein, Wesen
und Kraft, die selber immer wichst, wihrend der Empfinger zugleich
um ebensoviel selber schwinden muB: das Wort des Taufers wird
erfiillt. Dieser mystische Vorgang wird in seinen einzelnen Akten an
Lucie Christine ganz deutlich. Es beginnt damif, daB ,,Gott einer Seele
ein unermefBliches Verlangen eingibt, ihn zu besitzen®. An dieser Seele
selber ist es nun, ob sie diesem Verlangen widersirebt oder gehorcht;
sie kann die Werbung Gotles abweisen oder erhdren. Erhort sie ihn,
gehorcht sie ihm, dann, sagi Lucie Christine, ,fiihlt er sich verpilichtet,
ihrent Verlangen nachzugeben und ihr jene innere Vereinigung zu
gewiihren®, Mich hat, auch in den héchsten Kunstwerken, selten etwas
so miichtig erschiittert wie diese Wendung, Gott fiihle sich dann ,ver-
pilichtet”, unserer Biite ,,nachzugeben. Auch worin jenes ,Schwinden®
besteht, von dem alles Wachsen Gottes in der Krealur begleitet ist,
lernen wir recht versiehen, wenn Lucie Christine von ihrem ,,Zustand®
bei den Begegnungen mit Gott sagt, er sei ,,mehr als blofie Vereinigung,
aber doch kein vollkommener Verlust des BewuBtseins: er ist viel-
mehr das Vergessen des eigenen Daseins®. Dieses wird verdriingt durch
miene klare einfache Anschauung Goftes, die jedes Bild, jede Vor-
stellung ausschlieBt. Nur Gott kann sich uns in dieser Weise zeigen
oder uns gewisse Wahrheiten in ihm ohne alle vermitielnden Vor-
stellungen- schauen lassen, Alles andere dagegen, was wir in nafiir-
licher Weise erkennen, wird uns durch ein Zeichen, sei es nun Bild
oder. Worl oder inneres Sprechen, vorgestelli. An solchen geheimnis.
vollen Stellen unergriindlicher Tiefe bei ruhigster Besonnenheit und
reinster Klarheit ist das Buch reich. Goit sagt ihr einmal, er be-
schiftige sich nur mit ihr. Erschreckt widerspricht sie: ,,Aber Herr!
Und die anderen?* Er antworlfet: ,JIch teile mich nicht, Dir und jeder
Seele widme ich mich ganz und gar.“ Wie vergeht vor diesem einzigen
Satz aller Dunst des gestaltlosen Pantheismus! »Entmutigungen®
bleiben auch Lucie Christinen nicht erspart, Gott sagt ihr einmal, sie
solle sicht doch nicht um alles sorgen. ,Ja, wer nimmt mir denn die
Sorgen ab“, klagt sie. Er anfwortet: ,Jch. Und ein anderes Mal sapt
er ihr: ,Du magst fun, was Du willst, immer bist Du in meinen
Armen!“ Tn dieser Sicherheit hat sie’s leicht, auch irdischen, weli-
lichen, gesellschaftlichen Pflichten freudig zu geniigen; ob sie Klavier
spielt oder im Theater sifzt oder kleine Lustspiele schreibt, mitten im
Weltlichen ist es ihr ,wonnig, im Herzen langsam ein Ave Maria zu
beten, die Lebensform des barocken Menschen ist in ihr noch ganz
unversehrt. Und die Wurzeln dieser barocken Kraft zur Weltireudig-




keit werden uns auigedecki, wenn ein Augenblick tiefster Vereinigung
mit Gott Christinen ,begreifen” lehrt, ,wie das Bose nichts ist als
die Verneinung des Guten, ein reines Nichts“. Worunter wir leiden,
was uns bedringt, wovor wir uns #Hagstigen, ist immer nur das
Nichtige, das Macht iiber uns nur insoweit erhilt, als wir selber an
der Nichtigkeit teilnehmen, Jedes. Gebet bittet um Anteil am Sein,
am Wesen; es ist ein Hilferuf um Verwirklichung. Das reine Nichis —
oder die volle Liebe — wir haben keine andere Wahl. ‘

*

Uns Irdischen ist auferlegt, daB wir das Sch one, Gute,
Wahre zwar erkennen und auch durch unser Sein
und Tun bekennen, ja vbllig inne werden kénnen, auch ihm
durch Worte zustimmen, es rings um uns gestalten, unsere Welt damit
durchdringen, niemals aber es durch die Kraft des eigensinnigen
Menschenwortes hervorbringen kinnen. Schon dem Griechen bangie
vor der List des Wortes so tief, daB er keins verlauten lieB, ohne sich
zuvor durch Gebet vergewissert zu haben, die Musen wiirden es ihm
einsagen. Und noch bei Goethe, Hélderlin, der Romantik, Grillparzer
und Stifter fithlen wir auf den Lippen ihrer Werke, selbst der geringsten,
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einen solchen Anruf der Himmlischen. Auch Nietzsche rief immer an;
er wuBte nur nicht recht wen. Eine Zeillang war ich der Meinung,
Nietzsclie sei das furchtbarste Beispiel der superbia. Das stimmt aber
auch nicht. Er ist vielleicht der tragische Prolestant, der, nachdem
er den Irrtum des Profestantismus iiberwunden hat und schon die
Wahrheit erblicken will, nun doch noch vom Pasforensohn, vom
Pastorenenkel zu viel in sich hat, um sich eingesiehen zu konnen, daf
sie katholisch ist. Wenn er einmal von Augenblicken spricht, in denen
jenes Etwas, das sonst jenseils unseres Wesens liegt, zu einem Dies-
seits wird, so stimmi ihm jeder Katholik aus Eriahrung zu: aus
eucharistischer Erfahrung. Vielleicht ist jhm niemals ein richiiger
Katholik begegnet: er hiitte sich iibrigens wahrscheinlich auch in
Eleusis gewundert, wie wenig eleusinisch es dort zuweilen zuging.
Nietzsches enischeidendes Erlebnis ist im Grund dasselbe wie Goethes
(schon seit Halien, vollendet am erloschenen Wachtfeuer zu Valmey):
eine Konversion vom entwurzelien, vereinsamten Menschen des
XVIII, Jahrhunderts zuriick zum gewachsenen Menschen, der, wie
Nietzsche sagt, nicht ,,blof} eine Einheit in der Kette von Gliedern® isf,
sondern selber ,,die Ketle selbst®. Wer sich von der Kette reiBt, zerreifit
mit der Kette sich selbst... (Foriselzung folgt.)

Die Weltkriegsfiihrung der Mittelmiéchte

im Lichte des fiin

ften Bandes von { Feldmarschall Conrad.

Von General d. 1. Ernst von Horsetzky (Wien).
Die November Offensive 1914. — Zur Revision landliufiger Auffassungen.

Die Okioberoffensive der Verbiindeten hatte unter Umstinden be-
gonnen, welche die Behauptung zulieBen, die deutsche 9, Armee sei aus
Ostpreufien den sterreichisch-ungarischen Truppen zu Hilfe geeilt.
Mitte Oktober stand es aber bereits auBer jedem Zweifel, dafB die ge-
waltigen hinter der Weichse! von der Sanmiindung bis Warschau
angesamimellen russischen Heeresmassen ausschlieBlich den Einbruch
iiber die Osfgrenze Deutschlands und in der Folge den Marsch auf
Berlin zum Ziele hatten. Schon die Kimple siidlich Warschau, an der
Pilica und bei Iwangorod (k.u.k. 1. Armee) wurden zum Schuize
der deutschen Ostgrenze gefiihrt. In noch erheblich groBerem MaBe
nahmen. die §sterreichisch-ungarischen Streitkrifle ira November an der
Abwehr der gegen die deutsche Osigrenze gerichteten russischen
Operationen teil,

Wihrend die osterreichisch-ungarischen Streitkrafte zwischen
dem 2. und 5. November den durch -die Ereignisse in Westpolen
bedingfen Riickzug vom San gegen Krakau und an den Karpathen-
kamm antraten, hatle die Befehlsstelle Ober-Ost am 3. November einen
ebenso kiihnen wie groBziigigen EntschluB. gefaBt. Die Hauptkrifie der
deutschen 9. Armee (um Czenstochau) und vier Divisionen aus Ost-
preufien sollten mittels Bahn in die Linie Thorn-Wreschen (&silich
Posen) verschoben werden, Von dort soliten sie iiberraschend in die
rechte Flanke der russischen Heeresmassen vorstoBen, welche durch
Westpolen gegen die deutsche Ostgrenze vordrangen. Wir wissen, daf
Conrad schon am 28. Okiober der deutschen obersten Heeresleitung
diese StoBrichtung Hir die aus dem Westen heranzufithrenden Ver-
stirkungen empfohlen haite. (Vgl. S.453.) Es bleibt das unbestreitbare
Verdienst Hindenburgs und seines Stabes, diese Grundidee auf die ihm
zur Verfiigung stehenden Streitkriffe iibertragen und mlt besonderer
Tatkratt ausgefiihrt zu haben.

Um das Gelingen dieses Planes mit allen Mitteln zu férdern, nahm
Conrad gleichzeitig den VorstoB mbglichst starker Teile der gegen
Krakau zuriickgehenden osterreichisch- ungarxschen Streitkrifte gegen
die linke Flanke der russischen Armeen in Aussichf, Der feindliche
Block innerhalb des Weichselbogens sollte von Nordwest und Siidwest
gleichzeitig angepackt und zum Wanken gebracht werden.

Die erfolgreiche Durchitiirung des Planes Hindenburgs war aber
an eine Vorbedingung gekniipit. Die breite Liicke, die zwischen dem
Nordfliigel der Verbiindeten bei Czenstochau und dem kiinftigen Siid-
fliigel der dentschen 0. Armee an der Warta bestand, muBte geschlossen
werden, Sonst konnten dle Russen zwischen den beideri Gruppen der
Verbiindeten durchbrechen und deren i innere Fliigel aufrollen. Am 6. No-
vember entschloB sich Conrad, die &sferreichisch-ungarische 2. Armee
(ohne VII. Korps) aus den Karpathen in diese Liicke abzutransportieren,
unbekiimmert um die spiter tatsichlich eintretende Gefahr, daB die
Russen iiber den nun nur noch schwach verteidigten Karpathenkamm
in Ungarn einbrechen kdnnten. Es war ein EntschluB der von’ seltener

t Vgl den 1. Texl in Nr 22 der ,Schdneren Zukunit®,
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Bundestreue und MiBachtung jeder eigenen Gelahr zeugle, zugleich ein
glinzender Beweis dafiir, daB ein gemeinsamer groBer Zweck nur durch
zeitweilige Verzichtleistung auf eigene Interessen erreicht werden kann.
Leider schwebte dieser Grundsatz der deutschen obersten Heeresleitung
weder bei Beginn des Weltkrieges noch wihrend dessen Verlaufes in
gleicher Weise vor. Die Teile der k.u.k. 1, 4. und 2. Armee, die
nach Vorstehendem auif dem linken Weichselufer eingeselzt werden
solllen, zihlten zusammen 26 Infanteriedivisionen, also zwei Driitel der
Streitkrifte, die Osterreich-Ungarn iiberhaupt im Norden siehen haite.
Hiezu traten 16 Infanteriedivisionen der deuischen 9. Armee, zusammen
42 verbiindete gegen efwa 45, aber um ein Dritlel stirkere russische
Infanteriedivisionen.

Am 11, November hatle die deuische 9. Armee ihren Aufmarsch
an der deutschen Grenze zwischen Weichsel und Warta beendet,
Zwischen Czenstochau und Krakau sianden das deuische Landwehr-
korps und die k.u.k. 1. Armee in befestigler Stellung. Die k u. k.
4. Armee war nach anstrengenden Mirschen bei und &silich Krakau
eingetroffen. Die k. u. k. 3. Armee stand am Karpathenkamme siidwest-
lich Dukla und an den Ubergiingen bis einschlieBlich des Uszokpasses,
Die k. u.k. 2. Armee war im Bahniransport in den Raum nSrdlich
Czenstochau.

Am 12. November begann die deutsche 0. Armee die Offensive in
der Richiung auf Lodz und Lowicz. Bis zum 15, hatle sie sich unier
gliicklichen Gefechten dieser Linie bis auf zwei Tagmiirsche genihert;
Am 16, brach die k,u.k. 4. Armee durch und Ssilich Krakau auf das
Nordufer der Weichsel vor. Fiir den 17. war auch der Angriff der
k.u. k. '1. Armee und des deutschen Landwehrkorps angeordnet, um das
Abziehen russischer Krifte gegen die deuische 9. Armee zu verhindern.,

Wihrend lefztere in den folgenden Tagen mit ihren Hauptkriiften
gegen Lodz einschwenkie und dort starke russische Krifié vollstindig -
einzukreisen versuchie, fiihrien die verbiindeten Truppen zwischen
Krakau und Czenstochau in der Schlacht norddstlich Krakau heftige
Angriffe gegen die ihnen gegeniiberstehende russische Front, Die
k.u. k. 4. Armee drang bis 21. November unter heltigen Kampfen bis
auf das Nordufer der Szreniawa! vor und schwenkie gegen den Siid-
fliigel der Russen ein.

So schien die Lage fiir die Verbiindeten sebr giinstig zu stehen.

In den folgenden Tagepn zwangen aber russische Reserven, die
von Warschau her anriickten, die deutsche 9. Armee, die fast schon
vollendete EinschlicBung der Russen bei Lodz wieder aufzugeben, Die
umfassenden deutschen Heeresteile, nun selbst im Riicken angegriffen,
schlugen sich mit Bravour zu dem Gros der 9. Armee durch, die
nun nordwestlich von Lodz und Lowicz. Stellung nahm, Ostlich von
Krakau zogen die Russen starke Krifte vom Stidufer der Weichsel auf

1 Die Szreniawa miindet 50 Kllomeier norddstlich von Krakau
in die Weichsel,
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reicht seinen Bauplan ein, aber im letzten Augenblick ver-
bietet man ihm die Ausfiihrung des Baues. Warum? Weil der
Bau zu einfach ist. Die Bauordnung schreibt fiir diese Gegend
,villenartige* Bauten vor. Der Kiinstler fragt, wodurch sich ein
villenartiger Bau von seinem unterscheide, bekommt aber die
Antwort, das sei seine Sache, die Behdrde habe nur den Wort-
laut der Bauordnung auszufiihren und Dawiderhandelnde ver-
haften zu lassen. Der Kiinstler wendet ein, er habe nicht die
Kapitalien zu einem grifieren Bau, Man erwidert, er solle sich
das Geld aufnehmen. Aber woher die Zinsen zahlen? Die
Leute, die dort gehorsam gréBere Villen baulen, sind schon
daran zugrunde gegangen. Mach lingerer eindringlicher Be-
sprechung stellt sich heraus, dafl dem Wortlaut der Banordnung
schon dadurch enisprochen wire, wenn der Kiinstler mit Zer-
storung seiner einfachen Linien irgend einen Gschnas anbrichte,
allenfalls mit Pappe und ReiBnigeln. — Aus diesem mir be-
kannt gewordenen Sachverhalt ergeben sich mehriache kultur-
politische Betrachtungen. Erstens eine sozialpolitische: Also
besteht unsere republikanische und” demokratische Freiheit
darin, daB ein vermigensioser Kiinstler von der Behdrde ge-
zwungen werden kann, sich als Protz zu gebiirden, stait ein-
fach seiner nichtkapitalistischen Stellung den stilgemiBen Aus-
druck geben zu diirfen? Zweilens eine #sthetische Betrachtung:
Besteht die Schonheit eines Bauwerks nicht schon im aus-
erlesenen Ausdruck keuscher ZweckmiBigkeit, in der daraus
sich ergebenden Harmonie der Linien, der Flichen, der Réume?
MuB vielmehr nach der lingst iiberwundenen Praxis aus der
Béirsenjobberzeit vor fiinfzig Jahren noch eine aus dem Orna-
mentenbuch abgeschriebene unechte Ornamentik oder ein
zweckloses Tiirmchen hinaufgepappt werden? Driltens: Besteht
die Schonheit und ZweckmiBigkeit einer Strafle, einer Gegend,
eines Vorories in der Uniformitit der addierten gleichen Bau-
grofen und nicht vielmehr in der Mannigfaltigkeit? Schon
ist das Mannigfaltige in der Harmonie des Einen. Fiir die
Einheitlichkeit sorgt die Zeit, der Ort, fiir die Mannigfaltig-
keit die Personlichkeit des Erbauers. Nur so sind die ent-
ziickenden Stidtebilder in alten Stédten entsianden, als es noch
Kultur gab, das heif}f, einfach ein BewuBisein der verschie-
denen organischen Funkiionen der Einzelnen, der Korporationen,
der Behorden. Welche Mannigfaltigkeit auf den Hauptplitzen
des alten Athen, des alten Rom, der alten deutschen Stidte!
Wie herrlich fillt da oft aus dem allgemeinen Aspekt einer
Strafle ein einzelnes Bauwerk heraus, das scheinbar gar nicht
zum Ganzen gehort, in Wirklichkeit aber eben ein Schmuck-
sliick, eine eigensinnige Nofe in der allgemeinen Langeweile
ist, wenn auch nur wie Aschenbridel unter ihren protzigen
Schwesfern! Ich erinnere an Stidteansichten, wo Buden und
Hiitten mit Domen und Palisten sich wirklich republikanisch

vereinigen. Allerdings ist das erst organisch geworden, nicht'

doktriniir pedantisch geplani. Wie harmonisch kann in einer
alten StraBe von breiten dreistockigen Hiusern ein kleineres
mit ganz enger Fassade wirken! Gerade durch den Kontrast!
Denn der Kontrast ist auch ein #sthetisches Mittel. LaBt doch
unseren Kiinstler seime bescheidene ,Nichivilla® ein oder
zwei Jahre lang bewohnen, und jhr werdet staunen, zu welchem
sehenswerten Schmuckkistchen er sie allmihlich und organisch
ausgesfaltet und ausgeschmiickt haben wird! Aber verlangt

Weltanschauliche Bekenntnisse.
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doch nicht von ihm, da er von Anfang an Kapitalien hinein-
steckt! Daraus kann nur- Totes, Lehloses, Unlebendiges, Un-
erfreulichies, Ruindses entstehen.

Es ist natiirlich, daB die Marxisten die seit dem Kriege
und schon vorher mit elementarer Gewalt emporsteigende
Siedlungsbewegung nicht verstehen, nicht verstehen wollen
und diirfen, weil sie in dieser Bewegung eine Gefahr fiir jhren
schematischen Doktrinarismus sehen, der doch selbst in ihrer
eigenen Partei seit Eduard Bernstein (1899) lingst wissenschaft-
lich iiberwunden sein sollte. Es gibt seitdem keinen wissen-
schaftlich berechtigten Marxismus mehr, sondern nur die Macht-
frage einer sich an ein bereils morsches Parteiprogramm
klammernden Clique. Die sich noch marxislisch nennenden
Behtrden sind durch Tiichtigkeit aus den unteren Stinden
emporgekommene Leute, die nun ebenso diese unteren Schichten
niederdriicken, wie sie sich einst kapitalistisch gedriickt ftihlten.
Der Kampf des Marxismus gegen die Siedlungsbewegung ist
volksteindlich, ist kapitalistenireundlich, er ruft bereils eine
immer wachsende Empdrung hervor unter den der Gerechtig-
keit, der hoheren Berechtigung ihrer Sache sicheren Siedlern.
Alles Neue ist von je aus setbsigewachsenen Siedlungen er-.
wachsen. In ltalien bauen sich die Arbeiterkolonien ein Obdach
aus vier Winden, ein Salofto, bauen es von Jahr zu Jahr in-
milten ihres Giarfchens aus und werden so Griinder neuer
stadtischer Gemeinden. Auf gleiche Weise ist Floridsdori und
sind andere, nun bedeutende Gemeinden einst enistanden.
Dazu hat ihnen vor Zeiten das wahrhaft sozial wirkende Stift
Klosterneuburg den Platz und die Mittel gewahrt. Die Leute
anf der Ginserndorfer Heide schreien: Wozu sollen wir aus
unserer Heimat auswandern? Hier ist Grund und Boden und
Arbeit genug fir uns! Lafit uns doch hier angesiedelt bleiben!
Aber der volksfeindliche theoretische Marxismus verbietet es
ihnen; er will alles verelenden! — Erkennt doch, ihr weisen
Stadiviter, die eigentliche Aufgabe eures Kunstschaffens! Stort
nicht das, was sich in den Einzelnen regt zu lebensfreudiger
Wirksamkeit! Fuch gehort vor allem das Bereich der flent-
lichen Bauten! Ihr habt fiir ffentliche Volkshallen, fiir éffent-
liche, niitzlich und daher schin ausgestaifete Saulenginge fiir
das Volk zu sorgen, wo sich das Volk selber ergehen und
sich selber sehen, an einander und an den Bildern seines Weseqs
erfreuen kann. So war es in Athen, so in Rom, so in de_n
Stadirepubliken' des Mittelalters. Eure Sache ist es, auch die
lindliche Umgebung der Stadt mit derlei -ffentlichen Volks-
bauten auszuschmiicken. Hebt so durch euer Beispiel den Wett-
bewerb unter euren reicheren und minderbemitielten Bi.irgerg},
aber unterdriicki nicht den demokratischen Geist und die
demokratische Lust auch der Minderbemitfelten, einfach ohne

_grofies Kapital, nur durch kiinstlerischen Geschmack etwas

Echtes hinzustellen und langsam auszubilden. — Durch giéﬂSﬁgfm
Zufall erlange ich eben Kenninis von einer neuen Ze}tschrlft,
die auch vor allem fiir dhnliche Gedanken wie die hier dar-
gelegten eintritt: ,Der. Aufbay, ysterreichische Monatshefte fiir
Siedlung und Stidiebaw.* Die Herausgeber, die Architekien
Schuster - und Schacherl, ‘sind offenbar ,Sozialdemokraten®,
kimpfen aber doch fiir die Siedlungsbewegung und den Weg
zur Gartenstadt. - Vielleicht ergibt sich die Gelegenheit, aut
diese Erscheinung noch stirker einzugehen.

Von Hermann Bahr'.

Sirindberg, wenn auch um vierzehn Jahre dHlier als ich,
gehorte doch der inneren Siruktur nach durchaus zu meiner Gene-
ration: ihrer Sendung, den Abfall von Goft zur Selbstvergtiterung
bis an das Ende durchzufiihren, wo dann aof einmal unversehens
Golt wieder dasteht in seiner drohenden Herrlichkeit, hat keiner in-
briinstiger gedient, Unsere geistige Mifgift war ein angeborner Trieb
nach irgend eiwas, das stichhilt, das standhilf, wir konnlen uns
mit. den halben Sicherheiten unserer liberalen Viter nicht begniigen.
Und unser .enischeidendes Erlebnis war, daB die Wirklichkeit nicht
stichhidl, nirgends standhilt, daB die Wirklichkeit noch erst ver-
wirklicht werden muB, denn, wie Strindberg es ausdriickt, ,der
Wirklichkeit fehlt volle Realitit“, Wer das erst einmal erkannt hat,

1 Mit giitiger Erlaubnis des Autors aus der Tagebiicher-Sammlung -

sLiebe der Lebenden' (Verlag Borgmeyer, Hildesheim).

muB wihlen, Er kann sich entweder ein fiir allemal darein ergeb'en,
zur Unwirklichikeit verdammi zu bleiben, die Resiguation macht ihn
zum Buddhisten irgendeiner Art; oder er wird aus ifmerer Eriahrlclillg
irgendwie der GewiBheit teilhaft, daB der Sohn Goltes auf Er ien
erschienen, gekreuzigt worden und im allerheiligsien S:akram'ent. ur;I er
den Menschen geblieben ist, um in seiner Klr({he ‘dxe W]rkllch eit
zu verwirklichen. Wer es nicht ertrigt, zur Unwlrkhchkelt verdammi
zu bleiben, somdern an der Verwirklichung des - Walren, Guten,
schénen im Anflitz der Erde feilnehimen will, wirFl‘Kathollk. Qaﬁ .
Strindberg der ‘inneren Enfscheidung nach Katholik gew'ordeP ist,
wenn er auch den Namen eines Katholiken nicht annahm, dlaiur er:
pringt die Schrift von Karl Moehlig ,Strindbergs Weltahschauung
den unanfechibaren Beweis. Ilim half dabei von Anfang -af, 'wlie lrmr,
die Sicherheit des Gefiihls von Gut und Bose. Ich habe ja ;‘3 :‘:‘%
die ‘stirksten Neigungen zum Bosen gehabt, niemals aber auc ‘
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einen Atemzug lang das Bdse mit dem Guten verwechselt oder fiir
gut ausgegeben oder gar den Wahn eines Jenseits von Gut und Bése
gehegt, niemals in das Einmaleins Macbeth’scher Hexen eingestimmd:
»Fair is foul and foul is fair*, und wenn Dostojewski dem russischen
Volk nachrihmt, daB es, wie tief es auch zuweilen sinken mag, ,seine
Siinde niemals fiir das Richtige gehalten hat noch hill, moch jemals
dafiir halten oder auch nur dafiir zu halten jemals wiimschen wird®,
so war das auch meine wie Strindbergs Krait, es war die Kralt der
jungen Generafion, sie gab sich allen Lastern hin, erlag ihnen, irotzte
vielleicht noch auf sie, doch ohne jemals, wie Strindberg das im
yRausch nennt, ,mit dem Laster schén zu {un®. Nimmt man dazu
noch einen anderen Saiz Sirindbergs: ,Der Ungliubige glaubt an
alles, was falsclt ist, so hat man das Motiv seiner Bekehirung, wie
meiner. Satanismus, der, in Anerkennung von Gut und Bése, das
Bose withll, und Unglaube, der den Mut hat, nichts zu glauben,
konnten uns gefihrlich werden, haben mich und ihn zuweilen gelockt,
Aber Gut und Biise verwischen, ineinander verschmieren zu lassen
und jenen Unglauben, der es dann doch nicht aushilf, ohae den Aber-
glauben an das Falsche, eriragen zu kénnen, waren wir einfach
zu gescheil; es ist vor allem eine Frage des Intellekis. -Warum es
Strindberg dennoch unterliefl, auch &ifentlich Katholik zu werden, weif3
ich nicht. Er hat an den Eintritt in unsere Kirche gedacht, er hat
ins Kloster wollen, eine Zeitlang Benediktiner, sogar Kartiuser werden
wollen. Er trug geweihie Medaillen, kanate die ‘stillende Kraft des
Weihwassers und lieble den Rosenkranz. Die Schouheit des Breviers
und die Gewalt déF Psalmen begliickten ihn. Gerade jetzi, zur Messe
des Tages immer den Psalm, dessen Verse sie gebrauchf, dann noch
ganz nachlesend, in der wunderschonen neuen Ausgabe des Beuroner
Paters Athanasius Miller (Ecclesia orans von Abt Dr. Ildefons Her-
wegen, fiinftes Biindchen, Herder-Verlagsbuchhandlung, Freiburg im
Breisgau, 1923), muB ich mich immer von neuem iragen, wie denn
so viele Menschen, darunter auch katholische, diesen Springquell von
Geisteskraft, Willenszucht und Seelenlust unbeniitzt lassen kénnen.
Strindberg hat sich aus ihm immer wieder neue Zuversicht, Erleuchtung
und Wachstum an innerer Gestall geschépit. Auch er hatte zunéichst
in seiner Jugend das unserer Generation anerzogene MiBirauen vor
»Dogmen®, auch er wuchs in jener grotesken Uberschitzung der ,Tal-
sachen”, der Empirie auf, bis auch er, nachdenkend, erkannie, daf}
doch das Denken selber auch schon auf Dogmen beruht, daB ich
gar nicht zu denken anfangen kann ohne Verirauen auf die Richtigkeit
des Denkvermdgens, ein selber doch auch schon ganz dogmatisch
begriindetes Vertrauen; zweimal zwei ist nur deshalb vier, weil ich
genttigt bin, es glauben zu miissen, und ob dieser meiner inneren
Notigung aber dann auch eine Walrheit ,an sich“ entspricht, kann
ich, unfihig, die Ketten meiner inneren Nétigung zu brechen, ja nicht
wissen. Cogito, ergo sum, aber ob denn wirklich ich es bin, der
denkt, oder was es ist, das in mir denkt, das mich denkt, das alles
kann ich erst entscheiden durch Entscheidung fiir ein Dogma, das
dann natlirlich, um mir meine Welt zu sichern, unduldsam sein muB,
denn wenn es duldsam genug wiire, die Vermutung, daf der Baum,
den ich mit Augen sehe, vielleicht gar nicht ist, sondern mir etwa
von meinen Augen vorgetiuscht wird, zuzulassen, hort die Maglichkeit,
mich unfer den Erscheinungen zu bewegen, die Moglichkeit, da zu
sein, auf. Wir leben nur von Dogmen und sind in den Dogmen des
Alitags von einer Infoleranz, deren keine Kirche sich jemals erkiihni
hat. DaB fiberhaupt nur der Gliubige allein erst einer gewissen Toleranz,
aus Liebe, fihig sein kann, hat auch S{rindberg spit erkannt. ,,Die
irreligitse Unduldsamkeit der Heiden ist viel schlimmer als irgend ein
Odiam theologicum; sie bringt um Amt, Achtung und Brot®, sagt
er einmal und jetzt besiitigt es uns jeder Tag von neuem. Seltsam,
ja fast unheimlich ist mir's, meine stirksten inneren Erlebnisse nun.
auch bei Strindberg zu finden: auch auf ihn hat Huysmans durch
»wLa-bas* und ,En route” méchtig gewirkt, auch er verdankt Swedenborg
viel, der mir durch Balzacs ,Seraphita® vermittelt worden ist; hier fand
ich diese Sifze: ,Le royaume du ciel est le royaume des motils..."
wLes effects terrestres éfant 1iés a leurs causes célestes font que tout
y est correspondant et signifiant” ,L’homme est le moyen d'union
entre le naturel ef le spirituel”; der Stand des Katholiken im Irdischen
kann gar nicht klarer bezeichnet werden, hier erschien mir zum ersten-
mal das Reich Gotfes auf Erden, der gewaltige Sinn unserer Kirche
ging mir erst ganz auf; der Tag im Februar 1915 ist mir unvergeBlich
geblicben. Und wie mir galt es auch fiir Strindberg als ausgemacht,
daB Shakespeare Katholik, ,frommer gliubiger Katholik” sagf Strind-
berg, gewesen, geblieben sein muB; im Tragischen wie gar in seiner
Heiterkeit hat er den tiefen, vollen katholischen Klang — den ,,Sturm®
kann nur ein Katholik ganz erfilhlen, Und iiber Goethe schreibt
Strindberg: ,Ich weiB nicht, wo man den Heiden findet, wenn nicht

in einigen unartigen Versen, die nach den Priestern schlagen.” Und-
an einer anderen Stelle: ,Der Faust des ersten Teiles, der aus dem

“Ringen mit Gott als ein siegender Saulus hervorgegangen ist, wird

im zweiten Teil ein geschlagener Paulus; das ist mein Goethe.” Durch-
aus katholisch fafit Sirindberg auch die Erbsiinde. Er glaubt an den
Stindenfall. ,,Ich bin mit einem bbsen Gewissen geboren. Das kann
man sich nur erkliren, wenn etwas Unbekanntes vorausgegangen ist
Und den genialen Psychologen zeigt nun der Satz, in den er die
Wirkung der Erbschuld 'dringt: -, Keiner will dulden, jeder gibt das =
Unrecht weifer! Der Katholik hebt diese Wirkung auf, indem er
sozusagen i rebours amtwortet, nicht bloB das Unrecht nicht weiter-
gebend, sondern es anderen abnehmend und auf sich iibernehmend
durch den Gedanken der stellvertrefenden BuBe fiir andere, selber
dulden wollend fiir andere, nach dem Leid anderer verlangend, um
die Schuld anderer zu siilmen. ,Das Leid verbrennt den Unrat der
Seele, sagt Strindberg und erkennt den tiefslen Sinn katholischen
Wandels: den Unrat der Welt auszubrennen durch eigenes, freiwillig
von amderen {ibernommenes, die Siinden anderer tilgendes Leid, Am
gewaltigsten hat dies, in unserer Zeit, freilich Huysmans dargestellt: -
»En route® (deutsch von Sleumer, Verlag von Franz Borgmeyer, Hildes.
heim) schilder( den heiligen Durst nach Siihnung fremder Schuld durch
eigenes, gierig verlangles und geduldig ertragenes Leid, ja nicht blof
zur Bufe, sondern auch zur Vereitlung von Siinden im Voraus, durch
Vorwegnahme der- BuBe fiir noch gar nicht begangene Siinden: non
plus & purger les fautes dauirni, mais & les prevenir, & les empécher
d'étres commises. Und eben um der durch cette loi de la substitution
bewirkien Wunder willen nennt er mit einer fast schon Strindbergschen
Wendung die Kloster les paratonerres de la société, die Blitzableiter, -
die den dimonischen Funken von der Gesellschaft weg auf sich ziehen.

* . - .-

Nie hat man sich, scheint’s, mehr fiir die Begegnung mit
Gott inferessiert, als seit man.nicht mehr an ihn glaubt. Das ist
gar nicht so paradox, als es klingt: hat einer erst seimen Goit abe
geschafft, so gonnt er auch den anderen ihren nicht mehr, und lassei
sie sich ihn nicht nehmen, schafit sich der eiile Snob flugs einen
fteven an, und einen viel bequemeren, det auch in die geistige Mode
viel ‘besser pafBi: einen Gott in Eigenregie. Darauf ist es ja heute
von den Schwarmgeistern abgesehen: jeder kocht sich seinen Gott zu
Hause selbst, Komisch ist dabed nur, dafl man fiir dieses Exsudat der
eigenen Lust und Laune dann aber doch auf einmal allgemeine Giillig-
keit, ja fast eine gewisse Wirklichkeit anspricht, der deunculus wird
mit Wiirde wattiert und, um ihm einen Schein von Legitimitit zu geben,
vor allem geschwind mit einer gefilschten Ahnentafel versehen: jeder
Sudelkoch datiert den Brei seiner neuesten - Freireligitserei mindestens
!Jis auf den Meister Eckhart zuriick, so wenig glauben sie selber an
ihren eigenen abergliubischen Unglauben! Man atmet’ heute fast auf,
wein man doch wieder einmal noch auf einen ehrlichen, rechischaffenen,
ungeschminkten Atheisten stoBt, bei dem man wenigsiens. intetlektuell
in reiner Lult ist, und der auch den heiligen Franziskus, unsere groBen
deutschen Dominikaner, die heilige Katharina von Siena, die heilige
Angela von Foligno und die heilige Teresa in Ruhe liBt, die von
den fixen Agenten der neumystischen Hausindustrie mit ruchloser Geil-
heit unablissig befingert werden, Diese wiiste Verstandesunzucht mit
dem Heiligen, dieses Abfasten jeder seelischen Innigkeit, dieses Aus-
plirren aller Geheimnisse bloB zum Ohrenkitzel ist der scheuBlichste
von allen Exzessen geistiger Liisternheit, wenn auch der gottlose Mime
von Apokalypsen freilich verwundert fragen wird: Wozu der Lirm?
Religionstiften ist heute doch ein Geéschift wie ein anderes auch —
ein Narr, wer bel so groBer Nachirage die Konjunkiur nicht aus:
niitzf! So scheint es mir ein gutes, ein heilsames, eint hilireiches Werk -
des ‘Inselverlages, wenn er jetzt die Texte selber reden und aus dem
blauen Dunst, der um die Meister gemacht worden ist, ihr eigenes
Antlitz mit reinen Augen hervorschimmern LiBt, wenn ich gleich den
Wunsch micht unferdriicket kann, in den Einleitungen. moge unoch

“strenger auf Vermeidung miBdeutlicher Ausdriicke gedrungen, noch -

dngstlicher - die Grenze zwischen dem Versinken in Gott und dem
Verschwimmen in Natur, zwischen Vergothing und Selbstvergbtterung

unverwischt bewahrt werden, Auch wird -der »Dom® unvollendet . .

bleiben, wenn er nur die strebenden Krifte, nicht auch die tragenden,
nur den Drang, nicht auch den Halt bringl: die Zeit, deren’ Stimme
der Sehnsucht die Mystik ist, hat nimlich auch noch eine zweile
Stimme, die Stimme der Gewihr. Zweistimmig ist der Glaubensgeisi -
und erst aus beiden Stimtmen-zusammen héren wir ihn voll: erst im
Einklang der fragenden My s tik mit der antwortenden Scholasitik, -
Die ganze deutsche Mystik ist sozusagen ein lyrischer Nachsatz zur

Summa des. heiligen Thomas von Aquin, Josef Bernhart versiumt .




N

nichi, in seiner Einleitung zur Deutgchen Theologie den Leser darauf
hinzuweisen: ,Die Vollender der Scholastik in jhrer sommerlichen Hshe
zwischen 1250 und 1300 sind allesamt auch Mystiker, die vielberufene
Mystik aber, die so gern als Gegner der Scholastik ausgespielt wird,
baut ihre beliebteren Kapellen traulich an die Dome der Scholasiik
an. Aber darum setzt die deutsche Mystik -auch Horer oder Leser
voraus, die die scholastischen Summen kennen. Der Meister Eckhart hat
Thomisten gepredigi! Das vergit man immer, Ich hoffe, daB es der
Hiselverlag nicht vergessen und im ,,Dom* also den Meister Eckhart,
den ich da mit Ungeduld erwarte, nicht bringen wird ohne seiten
inneren Auftakt: der Leser muB, soll er den Meister Fckhart nicht
durchaus mifiverstehen, erst- auf ihn thomistisch vorbereitet sein. Ich,
der ihn erst wild, spiter aber immerhin mit einem freilich diirftigen
Vorgeschmack thomistischer Zucht las, kann aus eigener - Erfahrung
reden: anfangs schien’s auch mir damals bloB ein gelindes * Geisfes-
gaukelspiel, fast auffordernd zu finzelnder Hickelei; den ungeheuren
Ernst der inneren Bindungen vernahm ‘ich erst das zweitemal. Aber
wer soll das, thomistische Vorwort an den Leser Eckharts schreiben?
Ich kinnte mir's am besten heule von dem Dominikaner Thomas
Pégues, dem Verfasser der auch in den tiefsten Betrachtungen noch
herrlich klaren Initiation Thomiste (Paris Librairie Pierre Tequi 1921),
vielleicht aber auch von dem Beuromer Benedikfiner Alois Mager
denken, der vor den letzten Fragen aller échten Mystik in der Riistung
eines modernen Psychologen sieht. Und es miiBte doch auch, von allem
anderen abgesehen, fiir das Publikum ein gewisses Interesse, ja den
Reiz einer Pikanterie haben, itber Mystik nun auch einmal einen
sprechen zu héren, bei dem es nicht von vornherein ausgeschlossen

ist, daB er jemals selber mystischer Erfahrungen teilbaft geworden
sein konnte,

»

Zivilisation im biirgerlichen Sinn, durch Schwiichung, Ausblutuag,

” Verdiinnung war im pipstlichen Rom niemals versucht worden, weil

man dort, und eigentlich nur dort, mit grandioser Verwegenheit aufs
Ganze ging, nimlich: gerade hochgradigen Menschen Gehorsam vor
dem Sitengesetz abzufordern. Gute Sittem beweisen noch nichis
fiir die Sittlichkeit eines Landes; sie kénnen auch durch Furcht,

durch Verarmung an Kraft erreicht werden. Sililichkeit herrscht in

einem Lande, wenn sie stark genug ist, auch ungeschwichte, von
allen Geliisten - kochende Menschen - zur Anerkennung von Gut und
Bose zu zwingen. In biirgerlichen Zivilisafionen besfehen die guten
Sitten darin, daB man zu schlechten den Mut nicht hat; wie denn
auch heute der Sinn ethischer Bewegungen meistens nur ist, den
Menschen den” Mut. zu_dem, was sie gerne mochien, zu nehmen,
indem es als schidlich, - gefihrlich und von unangenehmen Folgen
dargetan  wird, als ein schlechtes Geschift im Grinde: die bose
Lust wird durch Einsicht, daB sie sich nicht rentiert, gelihmt oder
doch bezihmt und so von vornherein das Thema der Sittlichkeit
unterschlagen, der Kampf mit dem Bbsen Aug’ in Aug’, der Sieg iiber
das Bose.. Unser verlogenes Entsetzen, wenn einer sich einmal in
seiner ganzen- menschlichen Bosheit entblo8t und ums zeigt, was ins-
geheim in jedem von uns lauert, kannte das pipstliche Rom so wenig
als den Wahn unserer liberalen Erziehung, durch Griinde der Utilitit,
durch Tiuschung iiber unser Wesen, durch Vormalung einer an-
geborenen Herzensgiite den Menschen seiner Menschlichkeit entwdhnen
oder sie wenigstens. einschlifern’ zu kdnnen, wodurch er, selbst wenn
es jemals gelinge, mur allenfalls auch noch des Bésen unfihig Wwiirde,

keineswegs aber des Guten fihig, das immer erst einen Kampf voraus-

sefzf, das immer ein Sieg ist, ein Sieg iiber den Menschen, Der
heilige Franziskus hat immer wieder versichert, der schiechteste von
allen Menschen: zu sein. Dieses Gefithl ist unentbehrlich, um gut zu
werden. Nur wer sich selber unertriglich geworden ist, wem der Ab-
scheu vor sich selbst den Mut und die Krait eingibt, den Kampf
mit sich selbst aufzunehmen, und wer dann aber auch erst noch er-
lebt, daB ‘er unfihig ist, diesen Kampf aus eigener Kraft ohne die
Hilfe 'von oben zu besteher, darf hoffen, vor dem Bosen gerettet zu
werden. Alle wabrhait Guten haben durch eine Halle {ieisten Er-
schauderns vor sich selbst miissen. Dies hat Novalis durch den gefihr-
lichen, leicht irrefiihrenden Satz ausgedriickt: ,Je siindiger man_ sich
fiihlf, desto christlicher ist man Hochgradige Menschen, bis zur
Explosion mit allen: Schrecknissen der gefallenen Natur angefiillt, sind
darum am ehesten jemer furchtbaren Stunden fihig, in demen aus
dem Brand der Siinden - keine Reftung metir moglich ist als die Flucht
zit Gott. Heute versucht Erziehung dem Menschen von Jugend auf
das Wesen des Menschen zu verfuschen; damals, im pipstlichen 'Rom,
ist er durch den ersclilitternden- Anblick seines bosen Willens belehrt

“worden, dafl, was atch menschliche ' Vernunft zur Ordnung unseres
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Daseins ersinnen mag, alles unwirksam bleibt ohne Wiedergeburt
jedes einzelnen durch die Gnade. .

*

Im Evangelium erzihlt der’ Apostel Matthdus, wie der
Ruf an ihn erging. Er war Zollner von Beruf und so fand sich,
als er den Herrn mit seinen Jiingern zum Gastmahl lud, das Haus -
voller Zllner und Siinder, Darob nwrrien die Pharisier: ,,Warum
iBt ever Meister mit Zélinern und Siindern®” Jesus aber antworlete:
»Nicht die Gesunden brauchen den Arzt, sondern welchen iibel ist.
Ich bin nicht gekommen, Gerechte zu berufen, sondern die Siinder.
Dies geheimnisvolle Wort beseligt mich immer von neuem; hitlen
wir kein anderes aus seinem Mund, es allein wire stark genug
gewesen, ihm die Menschheit zuzufiihren. Selfsam aber ist, daB es
fast klingt, als sollfe damit nicht bloB gesagt sein, daB er die Siinder
zuliBt, sondern daB er nur.sie zuliBf, die Gerechten aber geradezu
fir alle Zeit abgewiesen und ausgeschlossen hitte. Ich muB mich
da hiiten, Gedanken nachzugehen, die Novalis zu dem iiberkiihnen,
bis in Urliefen tiefen Ausspruch verlockten: ,Die Siinde ist der grofle
Reiz fiir die Liebe der Gottheit. Je siindiger man sich fiihlf, desto
christlicher ist man. Unbedingle Vereinigung mit der Gottheit ist der
Zweck der Siinde und Liebe® Der drifte dieser Sifze gleitet aus,
indem er die Siinde mit dem Gefiihl der Siindigkeit verwechselt:

dieses ist von erldsender, das Erbarmen heranflehender Kraft, nicht

jene; micht der Siinde, sondern der Reue kommt die Gnade zu Hilfe,
ja vielleicht sogar am liebsten dann, wenn sich das Gefiih! der Siindig-
keit ohne das BewuBtsein einzelner Siinden einsftellt, denn niemals
erschrecken wir ja gewaltiger vor uns, als wenn wir unsere furcht-
bare, das ganze Wesen durchdringende Verschuldung empfinden, ohne
uns einer besonderen Siinde zeihen zu kianen. Siindig zu sein, auch
wenn wir nicht siindigen, dieses Erlebnis bringt uns zur wahren
Metanoia, zu jener volligen Umbkehr von Grund aus, durch die wir
erst der Wendung zur Wahrheit fihig werden,

*

Freigeister beteuem gern: ,lch, wissen $, ich, wenn .ich beten
will, da brauch’ ich keine Kirchen dazu, da geb’ ich auf- ein’ Berg,
in Gotles freie Natur! Sehr schon. Aber ich muB gestehen: ich
gel’ doch auch manchmal auf einen Berg, aber ich hab’ dort noch
nie jemand befen gesehen. Auch scheint derlei Pleinairchristen un-
bekannt, daB es ja die Heilige Messe gibt, die keine Privat
angelegenheit ist, sondern eine Gnadengemeinschait, Aber auch noch
elwas anderes ist sie, wodurch sie selbst den Ungliubigen zu staunender
Bewunderung zwingf. Altester * Menschheit - bange Vorgefiihle, die
dunklen Ahnungen lauernder Oriechen, der ordnende Rémersinn
Klinget, alle schon insgeheim der frohen Botschait gewdrtig, in ihrer
Liturgie noch leise nach, acht christliche Jahrhunderte haben daran.,
gebaut; ja: Bauwerk ist’s, iiber Jahriausende gewdibt, was sich jeden
Morgen in jedem Dorikirchl wieder erneut, und fiir das Geheimnis
der Form, das befreiende, begliickende, bewiihrende Geheimnis der
grofen Form bleibt das MeBformular auch. dem, der den mystischen
Gehalt nicht empfingt, ein Ausdruck von unvergleichlicher Schinheit,
Macht und Fiille. Indem der bewegliche Teil der Messe tiglich wechselt,

fillt auf das Opfer immer wieder von einer anderen Seite: her das’

Licht, -der Tag wird ins Jahr eingeliigf, immer blickt in die Zeit
Ewigkeit herein, und ist es der Sinn der Messe, daB ein einmaliges
geschichtliches Ereignis uns immer: wieder zur unmittelbaren Gegen-
wart wird, uns eben dadurch unsere Zukunft verbiirgend, so stimmt
hier auch moch in der Patriarchen und Propheten sehnsiichtigen Chor. -
der Erwartung sogleich das Zeugnis der Erfiillung aus dem ‘frohen |
Munde der Apostel ein.” Wire ich ein Tiirk, ich miifite. doch immer
noch gestehen, daB, rein artistisch, hier eine Hohe der Vollendung :
ist, die weder Pindar no¢h Dante, noch die Sonette Shakes‘peares
erreichen. DaB sie dies aber kaum zu bemierken scheint, gehtirt zu
den Eigenheiten unserer Zeif; sie it alle Kraftquellen .unbenﬂtzt,
denn der Gebrauch ist mithsam. So- muBl man auch die Partiiur, sozu-

‘sagen, des Kirchenjahres erst lesen lernen. Mir verhalf dazu -Josef

Kramps ,,MeBliturgie und Gottesreich®. (In drei Teilen, Verlag .Herf:lgr,
Freiburg im Breisgau) Diesem wunderbaren Buch, das mit einer
profunden  Gelehrsamkeit  die 'so seltene - Kunst, von hohen DIPgen
schlicht, von Geheimnissen zum Verstande zu sprechen,: aitfs Sc!lox‘ls‘ft:’,
vereint, und dann auch noch P. Daniel Feulings ', Einfilhrung in die

Liturgie der Karwoche®- (Verlag Dr. Benno Fil§er in Augs!:uvrg tind
Stutgart) hab’ ich’s zu danken, wenn ich die Heilige Messe jetzt auch

-als ,Kunstwerk®, wofern man diesen so miBbrauchiten' Namkgn auf so

Reines - anwenden darl, zu verstehen anfange.




geneigt, es mit einigen meiner Sonderlingsdramen zu versuchen,
wenn alle anderen Versuche gescheitert wiren, Hoffnungsvoll
erhoben sich iiber vieles andere die beiden von derGemeinde
Wien neuerlich so grofiziigig ~veranstalieien Musik- und
Theaterfeste, wobei denn auch beide Male meinen Sachen
unerwarfete Beachtung geschenkt wurde. Aber man muf sich
niichternerweise dariiber klar sein, daB keine Zeit als die
heutige, die eine Zeit krankhafter Degeneration und Dekadenz
auf allen Gebieten der Kultur und Politik ist (siehe Wilson,
St. Germain, Locarno), eine Zeit des Kino und des Radio, eine
Zeit des Fufiballs und des Boxens, weniger geeignet ist, die
alten ewigen Ideale einer Weihefestspielbiihne wieder so rasch
beleben zu kdnnen. Ich bin ja von der Ewigkeit und von der

- alles besiegenden -Macht dieser Ideen iiberzeugt und  ebenso.

davon, daB auf jede Degeneration eine Regeneration folgen
mufl.  Regeneration* war das -auf Konstantin Frantz fuflende
Zauberwort der programmatischen Reform Richard Wagners,
die allerdings - unverstanden und unvollendet blieb, da sich
sowohl die Wiener wie die Miinchener Bierphilister diesen
hohen Gedanken verschlossen und den Meister in den
Bayreuther Winkel dringien.

Aber getrost. Wir Wiener haben: ein Jahrhundert lang
den provisorischen Notbau unseres Nationaltheaters auf dem
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Michaelerplaiz geduldet, im Bewufitsein, dennoch die feste
Burg aller héheren und hochsien nationalen Kunst zu be-
sitzen, wir haben den durch Hasenauer verpfuschten Bau des
Semperschen Wagnertheaters einstweilen insoweit umgebaut,
dal man darin doch zur Not wieder spielen, wiéder sprechen
und héren kann. Wir besitzen noch immer die ,Burg“ als
die ldee eines alles anderen iiberragenden Konservatm‘iun}s
einer wahrhait nationalen Kunsi, einer Kunst, wie sie fiir die
Nation der ,Schitzer der Menschen“ geplant hat. ldeale
werden immer nur in unendlicher Anniherung erreicht. So
dieses Ideal einer dem Volke, dem Staate, dem Reiche, der
Gesellschaft: gemifien dramatischen Kunst, darin sich das
wahre Volk -selber wahrhaft spiegeln, darin es seine staatlichen
sozialen, siitlichen, religiosen Ideen anschaulich dargestellt er-
schauen kann, darin es sich erheben kann aus der Qeme}n-
heit des Tages und des verbrecherischen Treibensﬂ in eine
hohere Welf, nicht in eine Welt der Liige, der Tausphung,
sondern in eine Welt htherer Wahrheit, miichtigerer Wirklichkeit,
als es diese banale Welt des Scheines, der Tagequlitik, 'des
Tagesschwindels ist. In dieser wahreren ‘Welt, o Wien, liegt
deine Kraft, deine Wiederauferstehung, deine bessere Zulunit!
Denn nur der Geist ist es, der herrscht, der itberwindet, der
schaift, der wirkt.

Weltéinschauliche Bekenntnisse.

Von Hermann‘ Bahtr!,

Im Graduale befen - wir- gelegentlich: Salvum me fac, Deus,
quoniam intraverunt aquae usque ad animam meam, das Wasser geht
meiner Seele schon bis zum Mund! Und so merkwiirdjg ist in den
Psalmen der Rechisanspruch des Bedringten, des Verfolgten auf die
Hilfe Gottes! Dafi seine Not, sein Untergang ja vielleicht dem lieben
Gott auch gleichgiiltig oder immerhin nebensichlich sein kénnte, dieser
Gedanke {aucht hier niemals auf, Im selben Psalm 68 heiBt es dann
noch: Et ne avertas faciem tuam a puero tuo, quoniam tribulor, velociter
exaudi me. Das klingt auch wieder nach Ungeduld einer berechtigten
verbrieften Forderung: ,,Wie kannst du denn dein Angesicht von mir
wenden? Ich bin doch bedroht. Also geschwind, geschwind!® Wie hoch
steht iiber allen Gottern Griechenlands in ihrer Willkiir, Wandelbarkeit
und Laune dieser gerechte Gott; wie hoch stellt aber diese Gerechtigkeit
Qottes dann auch den Menschen, der, ilrer gewiB, ruhig sagen kann:
In Deo speravi, non timebo, quid facial mihi homo — auf Gott hoffend,
was soll.ich da fiirchten kénnen, was solt irgend ein Mensch gegen mich
vermbgen? Bei Homer liegt das Schicksal der Menschen: theon en
gunasin, auf den Knien der Gbtler, die schon etwas zittrig geworden
scheinen. In den Psalmen steht der Mensch als freie Perstinlichkeit vor
Gott, er geht ein Rechtsverhdlnis mit Gott ein. Wenn' ich nicht jetzt
jede Stunde mit Tagesarbeit versiopit hitte, ich sefzte mich morgens
hin, um- auf meine alten Tage noch Hebriiisch zu lernen, so stark ver-

“langt mich nach dem Urklang der Psalmen, dessen Fiille, Heftigkeit,

ja fast Wildheit mich der Vulgatatext doch eben nur selig ahnen 148t ...

*

Bittgang aufs Feld um Segen fiir die Saat ist heut, nach
uraltem, schon dem heidnischen Rom heiligen Brauch. Und da handelt
das Evangelium denn von der- Machi des Gebetes, Es ist das elfie
Kapitel bei Lukas, unmittelbar nach der Mahnung des Herrn an Martha,
nicht zu geschiiftig zu sein; Maria zu seinen FiiBen habe das gute Teil
gewihlt. Dann aber kommt er mit den Jiingern an einen anderen Ort,
und dort betet er. Und einer von den Jiingern, der ihn beten sieht,
ruft unter dem gewalligen Eindruck sehnsuchisvoll: Herr, lehre uns
beten! Da lehrt er sie das Vaterunser. Aber nicht bloB, was sie zu
beten hitten, sagt er ihnen, sondern auch wie, ,Nicht wahr,“ sagt er,
nwetn einer von euch einen Freund hat und der kommt einmal mitten
in" der Nacht und klopit drauBen, weil unerwartet ein Gast aus der
Fremde da ist, den er bewirten soll, er hat aber nichfs im Hause, was
er ihm vorsetzen kénnle, und wenn der drifinen nun dem vor der Tiire
zuruft: LaB mich in Ruh, die Kinder schiaien schon, ich kann jetzt nichi
mitten in der Nacht aus dem Bett fiir dichl, glaubt ihr nicht, daf, wenn

er schon nicht aufsteht, weil es-sein Freund ist, daB er schlieBlich aber-

doch aufstehen wird, wenn der andere nicht nachgibt: und ihm frijher
keine Ruhe 1481, bis er kriegt, was er will? Und so sag auch ich euch:
Bittet, und es wird euch gegeben, sucht, und ihr werdet finden, klopit,

1 Mit giitiger Erlaubiis. des Awtors aus‘der Tagébﬁchersammlung
sLiebe der Lebenden® (Verlag Borgmeyer, Hildesheim).

“ bar, auf mich-horend, sich zu mir erniedrigen

wie das der Menschheit, bestitigt's, Wer erst weib,

und euch wird auigetan!® Erschiitternd isi die lebendige Krait dieser
Rede, den Eigenklang der Stimme Gottes ut}d dafl Gott sglber zugl
Menschen geworden ist, héren wir daraus. Ein Gel?et, das nicht nach-
gibt, ein stiirmisches, ein zudringliches, ein belistigendes Gebe(,.‘ das
ihn nicht in Ruh 1Bt das Gebet eines ungestiimen Er_pres‘ser,s w1}1 er
von uns! Gott freut sich, je mehr ihn seine Kinder mit ?\tten qualeni
Wenn schon einem Menschen, dem bosen Menschen, nichts so wol
{ut, ‘als instindig gebeten zu werden, sagt er, welche Pusi mi'lﬁ es erst
dem himmlischen Vater sein! Das Zuiratien zum Ge.bet ist nur in unserer
Zeit so schwach geworden, weil selbst vermeintlich Fromme ja kaum

. mehr recht an einen persinlichen Gott glauben, und was zuitt- vollen

Begriif der Personlichkeit, daB8 dazu doc;h auch die Bes}lmnlb.arkelt: der
Wunsch, einem fremden Willen zu begegnen, aui -ihn einzuwirken, aber
auch selbst wieder ihm . nachzugeben, gehdrt, sich kaunt m§hr ganz
vorzustellen vermbgen, Schleich hat neulich einmal gesagt, vielen, die
sich wiinschen, Gott zu finden, aber die Kraft dazu.mcht aufbr{?gen,
wire durch Anderung des Artikels zu helfen: an den lieben (_ioi‘t1 kotg;!:
sie hicht glauben, aber wenn man sagen \yﬁrde: das (?Jgﬂ, an flsse oo
zu glauben, wiren sie gleich bereit. Damit ist wunglex ag péa?er e
gedriicki, was derlei Gottsucher eigentlich wol.len:?men bo. , - tVer-
dabei dennoch eigentlich keiner wire. Das ist die Hy nshl' hen o1~
standes, die durchaus keine Perstnlichkeit fiber der mensc hlc;hin o
tragen will, und deshalb, um Goit zuzulassen, .muB sxemsi:lci e
vollig versichlicht haben. ‘Auch Freigeister ve.rsnchernﬁg_ch ngagtleidigen
schon auch yan etwas glauben®; und immer wxefier mub i e o6
Hochmutes mir sagen horen: ,Sie sind elgent!lch 21 lme,e ,B o
Ihnen gelingl, noch an den alten Herrn mit defﬂ ang lrll iﬁ; it
glauben” Ich aber gestehe, daB, wenn ich schon wihlen soll,

Getiihl jeder Achiier, der im: Minnerstreit die hellugige Gottin Athene -

mit der Lanze schirmend an seiner Seile weiB, doch eégc';gm; ;?;erglet:
der ‘ewigen Wahrheit noch niher ist als der anm}i: ?:arab]assen d’ poed
schlielich irgend etwas dort oben” schon auC lls: was kiimmerte
erkennt: ,Gott als Urgas® sozusagen. Und ]Bdff“i? hs st nichi irgend-
mich ein Gott, der unerbittlich wire? Dall er erbittlich 1st,

: 5§ dern mir erreich-
ein dumpl wallendes, sinnlos wirkendes Ungefiihr, son ;

i . T er
hebend, daB er der Vater ist, dafi er uns seinllen Sof‘“nsg‘;;fx!‘i:’f iifiinen
mich als Kind annimmt und da8 ich keinen Blick, K08 S50 (h0 i
Atemzug tun kann, in dem er nichf bei mir; i de‘m Jebendige Religion
zu haben wire, mit dieser Gewiheit fangt dCfCh al edringlich afdring-
{iberhaupt erst an! Und Gott will gebeten sem:‘e]l'nh T sisi srohend
lich, zudringlich, wie verzweifelte Be1t1e.r,dunalal:vels ic
und eben durch jhre Not doch auch wieder. ; i Frommer
ja- mit Fausten- an die Tiir schlagen! Und daB, _“e’f;;‘;m e
iiberhaupt bitten kann, stets, wenn er nur heib g
geirug zu belen vermag, in Erhorung geht
bloB, das ist mir “Erfahrung: jeder B

eigene Kraft nichts, aber von Gott durch -anthalten

Y1138

d, mich zu sich empor-

ihrend an der Tiir pochen, .~

und behanlich B
das ist nicht mein :C:!lauh: .
i bein, aul mein eigenes
e e 3af.er selber darch™ . =
des Gebet alles habgu ‘, ;
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kann, alles, worum er iiberhaupt bitlen darf, dem sagt Gott nicht mehr
nein. Und wer erst hat, dem wird fortan unabliissig immer wieder
gegeben, und immer mehr wird ihm gegeben, noch weit fiber sein
Gebet hinaus, so daB er zuweilen vor Beschimung tief in sich zu-
sammenschricki: im Leben mancher Heiligen, der heiligen Teresa zum
Beispiel, ist’s von einer fast beklemmenden Schonheit, wie da die
Heftigkeit des ungeduldig verlangenden Gebeles und die verschwen-
derisch iiberquellende Gnade Goites einander gleichsam wetfeifernd
iiberbieten. Wohin ich durch die Zeiten blicke, mir erscheint iiberall
alle Geschichte durch das Gebet bestimmt: in aller Geschichle, der
jedes einzelnen wie der 'ganzen Vélker, enischeidet die Kraft des Gebetes.
Lernten wir nur ersi wieder stark genug beten, wie das Deutschland
von 1809, wir wiirden erhért. ,,Durch Gebet erlangt man alles, Gebet
ist eine universale Arznei®, hat Novalis einmal gesagt... )

Wenn man heute schon jede nicht bloB3 sinnliche Regung, ja die
leiseste Spur seelischer Empiindung oder auch nur des inneren Mif-
schwingens, Mitzillerns im Zusammenhang der Natur immer gleich
mystisch nennt, ist das ein Mifbrauch des Wortes. Auch Begegnungen
mit Gott, in der Andacht oder beim Empiang des allerheiligsten Sakra-
mentes, miissen noch nicht im eigentlichen Sinn mystisch sein. Sie
werden es erst durch einen besonderen Grad personlicher Intimifiit mit
Gott, die dem Begnadelen, sie sei nun aspeclu, auditu oder tactu er-
lebt, als Gesicht, Anrede oder Beriihrung, einen unleugbaren, unvergefi-
lichen und vervollkommnenden Eindruck hinterldft. Ein deutscher
Mystiker, Nikolaus Kempif von StraBburg, hat sie definiert als Wissen-

schaft, unmitlelbar von Golt suis specialibus amicis, seinen besonderen

Freunden eingegossen, durch die der Mensch zur hochsten hier auf
Erden erreichbaren Vollkommenheit gelangt, weshalb sie Kempif auch
kurzweg amor excellentissimus nennt, Liebe hichsten Grades. Hier sind
die wesenilichen Merkmale beisamnmen, die zum mystischen Erlebnis
gehren: es wird nur Gotfes specialibus amicis zufeil, als ein reines
Geschenk also, durch kein Training erzwinglich, es mag affektiv be-
ginnen, mag auch alfektiv wieder enden, mull aber, wie der heilige
Thomas von Aquin nachdriicklich betont und Nikolaus von Cusa be-
stiitigt, auf den Intellekt wirken, und es muB sich noch beglaubigen
dadurch, daB es unverlierbar bleibt, da es den ganzen Menschen, auch
wenn er ins Irdische zuriickkehrt, innerlich umzuformen nicht mehr
aufhort, daB es ihn der Vollkommenheit immer niher bringt. Mystik,
unsere, die wirkliche, hat also weder mil monistischen Waldeinsamkeits-
trunkenheiten, vor deren Erbrechen schon Mephisto den Faust warnt,
noch mit den jetzt so beliebten okkulten Abendunierhaliungen das
mindeste gemein, Eigenflich kann man sie nur an jhren Friichten er-
kennen: an der Vollkomnienheit der Liebe, mit der sie den Begnadeten
ins irdische Dasein zuriick enfl#Bt... Der Anblick der Mystiker kann
uns lehren, worauf es in jeder Daseinsart ankommt. Das Enischeidende
muf uns gegeben werden, dariiber haben wir keine Macht, unser Thema
kénnen wir uns nicht selber nehmen, aber was wir mit der Gabe dann
anfangen, was wir aus uns zu machen wissen, wie wir unseren, Auf-
trag verrichien, das bestimmt unseren Wert. Daf} es an uns ist, unser
Leben zu gesfalten, dies spricht einer dem andern nach, meistens aber
sinnlos, nimlich, als ob wir diese Gestalt uns nun unwillkiirlich aus-
wihlen konnten und iiber den Stoff dazu frei verfiigten. Nein, eben da-
durch, dafi wir ungelragt den Stoff zugewiesen bekommen, in dem wir
uns abbilden sollen, wird unserer eigenen gestaltenden Kraft erst das
Stichworl gebracht: dadurch nimmt sie selber, in Grenzen gewiesen,
erst Gestalt an, und so kann sie jelzl auch Gestalt geben. Lebens-
kiinstler ist nicht, wer in Entwiirfen dic groBte Phantasie zeigt, derlei
Skizzisten taugen auch im Moralischen wenig, sondern wer aus dem
ihm zugeleilien Block die darin schlafende Gestalt weckt, Lebenskunst
ist nicht Willkiir und Laune, sondern Ordnung und Geseiz. Und Er-
gebung ins Schicksal, Gehorsam gegen Gott ist ja nicht, wie Biirger-

stolz wihnt, ein Verzagen, ein Verzichten, ein Verzweifeln, es ist der .

EntschluB zur eigenen Tai, er allein macht uns erst frei...

*

Emile Ollivier erzihlt von Gratry, dem gewaltigen Oratorianer:
il méditait dans un cabinet de travail inondé de lumitre, le visage levé
vers la voiife celeste. In diesem einzigen Safz ist ein ganzer Glaubens-
typus gedringt: der echier, infegraler Frommigkeit, die nicht in Dém-
mterung und Dunst, in duseluden Gefiihlen, im Wogen schwiiler Selbst-
befleckung modernistelnd schwimmt, sondern tatigen Herzens freuden-
stark ins Lichi, zur Gesfalt, nach Form mit sicherer Hand greift!...

» -

In einem Aufsatz wird meine Rechtgliubigkeit verdéchiigt: ich sei,
geht die Klage, kein ,Katakombenchrist und mein ,Barock-

christentum® verwechsle den christlichen Himmel mit dem heidni-
schen Olymp. Nun, ein Katakombenchrist bin ich sicherlich nicht, gar
nicht, dazu fehlt mir alles, das will ich gerne gestehen; mein Glaube hat
gar keinen Hohlenhauch, er diistert nichi, er kriecht nicht, er sireckt
sich freudvoll schwebend himmelan, und in den begnadeten Stunden
musiziert mir ein schallender Engelchor so hell ins Ohr, wie Griine-
walds selig farbenrauschender, der ja meinem Ankliger auch arg nach
Kytherens Herrlichkeit klingen mag! Denn der Meister vom Isenheimer
Altar ist doch mehr als hundert Jahre vor dem Barock auch schon so
was von einenl Barockchristen gewesen, und der heilige Franz von Sales
war einer und die heilige Teresa war’s und der heilige Ignatius und
der heilige johannes vom Kreuz und Bossuef und Bernini, so daB ich
ja doch in der allerbesten Gesellschaft wére. Nur mufl ich fiirchten,
dennoch leider gar kein Barockchrist zu sein, weil ich ja mnicht 16063
geboren bin, sondern leider, leider! — erst zweihundert Jahre spiter.
Und so wird mir ja nichis iibrig bleiben, als mit allen meinen sinnen-
den, wollenden, bildenden Herzenskriiten, soviel ich nur vermag, zu
trachien, daB durch Gottes Gnade noch ein halbwegs richiiger Katholik
up lo date aus mir wird, ein reuiger armer Stinder vom heutigen Tage.

Wozu denn aber auch das historische Kostiim erst? Es wiire ja doch -

nur Maskerade! Hohlenchrist in der Elekirischen und nichstens im
Aeroplan? Vielleicht war’s in den Katakomben schdner, vielleicht wire
mir auch dort ganz wohl, ich weil es nichi: ich habe keine Kata-
komben, ich hab’ den Untersberg! Und iiberhaupt, schon die Frage
meines . Staatsanwaltes: ,Barock- oder Katakombenchristentum?®, sie
scheint mir von vornherein falsch gestellt. Es gibt kein Barockchristen-
{um und es gibt kein Katakombenchristentum, es gibt seit der Stunde,
da der heilige Johannes am Herzen des Erlésers lag, durch alle die
Jahrhunderte hindurch, bis einst unser Herr Jesus wiederkommt, immer
nur dasselbe, das eine Christentum, das eben darum -das katholische:
das allen Zeiten und allen Volkern gemeinsame heifit. Das Christentum
des heiligen Johannes und des heiligen Paulus, des heiligen Hieronymus
und des heiligen Benedikt, des heiligen Franziskus und des heiligen
Domtinikus ist bei Judenchristen und Heidenchrisien, bei Griechen und
Rémern, Gerntanen und Slawen, Chinesen und Negern. dasselbe. Nur- ist
der heilige Johannes aber freilich ein anderer Mensch als der heilige
Paulus, und der heilige Franziskus ist ein anderer als der heilige
Dominikus, und ein Neger ist kein Chinese: so mag man, je nach der
Menschenart, nach der Volkerart, nach der Zeitenart, paulinische und
benediktinische und franziskamische Christen unterscheiden, und an
Hohlenchristen erscheint das Christentum anders individualisiert als an
Barockchristen; das aber, was an ihnen erscheint, ist doch immer nur
wieder dasselbe Christentum. Die Menschen, die Volker, die Zeiten sind
zu klein, es je ganz zu fassen. Aber alle zu fassen, ist es groB genug.
Die Kirche hat Platz fiir jeden; und daB dann jeder meint, sein Platz
sei der beste, gerade dies zeigt nur wieder ihre wunderbar geheimais-
volle Macht. Sie lichelt, wihrend wir uns zanken. Und sobald wir,
Hohlenbdren oder Barockmusikanten, uns dann wieder recht auf unser
kafholisches Chrisientur, auf seinen Herzenston besinnen, licheln wir
selber auch itber uns. Wer darf sich denn vermessen, ein richtiger Christ
zu heifen, wie wir’s doch alle gerne wiren? Der miifite ja Hohlenchrist
und Wiistenchrist, gotischer und barocker, noch dazu dann aber auch
Benediktiner, ' Franziskaner, Dominikaner, Karthduser und Jesuit in
einer Person sein!... ‘ ’
«

Ich glaube das Walten der Vorsehung darin zu fithlen, daB unsere
heilige Religion ihre Kindheit unter griechischem Himmel verbringen
durfte. Den unsiglichen Hauch von Holdseligkeif, Anmut und Fretheit,
aber auch wieder von geistiger Beweglichkeit und Sicherheit, den sie
sich davon bewahrt hat, kann das grobliche Wort ,,Amalgam® nicht
fassen; mit ebensoviel Recht kinnte man unsere deutsche Sprache, die
deutsche Dichtung, ja das deutsche Volk und schlieBlich iiberhaupt alle
Volker und alle Kulturen des Abendlandes ,,Amalgambildungen®
nennen. Wer den Barockkatholizismus verkennt, beraubt sich
des Anblicks der héchsten Erfiillung, in der ,das Diesseitswunder der
Liebe“ bisher auf Erden erschien: Seit dem Apostel ,das Geheimnis
Gottes” kund ward, seit er ,ergriffen ist von Christus Jesus”, seit er
»gleichgestaliet ist dem Tode Christi“, dient er nur noch der einen
Leidenschaft, ,alles wiederherzustellen in Christus, was im Himmel und
was auf Erden ist”. Wohlgemerkt: ,und was auf Erden ist”, heiBt's
ausdriicklich. Denn auch hier auf Erden schon sind wir ja seitdem
wHausgenossen Gottes”, auch hier .auf Erden schon wandeln seitdem

die Kinder des Lichtes in Liebe. Denn hier oder dort, wir sind immier’

in Christus, Christus ist immer mitten unter uns: im seligen Gliicks-
gefithl der lebendigen Einverleibung in Christum unseren Herrn und
Gott wurzelt die Wundermacht der paulinischen Liebe. Spiter, bei
manchen Kirchenviiern, erhiilt das irdische Leben allerdings zuweilen



einent ‘stoischen Akzent von Entwertung, ja Verachtung. Wem aber
schlug je reiner das Herz in der Brust vor Dankbarkeit fiir die Gottes-
fille von Wald und Busch als dem heiligen Franziskus? Wann war
das ganze Leben hier auf Erden bei jedem Schritt so gottdurchgliiht
als in der Zeil der heiligen Teresa, des heiligen Ignatius, Berninis?
Und wire denn dem gewaltigsten. Flug der Sehnsucht ein seligeres
»Diesseitswunder” erdenklich als das der Eucharistie, worin Jenseits
in Diesseits {ritt, der Heiland sefber sich auf uns herabsenkt, uns zu sich
empornimmt und in jeder Stunde so von meuem das Erdenleben ge-
heiligt wird? Und wo zwei Menschen in seinem Namen beisammen

sind, ist er mitten unter uns!...
L]

Tagore lesend, muB ich, mit herzlicher Zustimmung von Satz
zu Safz, mich doch immer wieder fragen, ob er uns denn auch nur
einen einzigen Gedanken, ein einziges Gefilhl zu sagen hat, die wir
nicht selber lingst schon hitten. Das ist kein Vorwurif fiir ihn; denn
durchaus nicht darauf kommt es an, daB ein Dichter, ein Denker Neues
sage, sondern darauf allein, daB er die Wahrheit sagt; und die Walhr-
heit ist immer dieselbe, die Wahrheit ist alf, die Wahrheit ist dlter ale
die Menschenwelt, sie war schon vor ihr, sie war von Anbeginn da;
jeder muB sie sich immer erst wieder von neuem enidecken: »Das
Wahre war schon lingst gefunden, — Hat edle Geisterschaft verbunden;
— Das alte Wahre, faB es an!® — Und wie hier im ,Vermichtnis®
spricht’s Goethe immer wieder aus: ,Die Jiingsten wiederholen der
Altesten Worte, — Und glauben, daB es ihnen angehirt!® — Und
immer wieder warnt er vor dem Wahn, es konnte jemals einem ge-
lingen, geistig ,autochthonisch, autodiktatisch® zu sein. Nein: nicht
als Vorwurf fiir Tagore ist es gemeint, der so rein und still nach dem
ewig Rechien strebt, sondern an uns selber geht der Vorwurl, die wir,
statt dem ewig Rechien in der angestammten Art zu dienen, es immer
wieder, als ob es selber an sich nicht grofy und slark genug wire, nun
erst noch mit den Reizen des Fremden, des weither Geholten, des Exoti-
schen ausstaffieren und aufputzen zu miissen meinen. Den Weg zur
Vollendung zeigt Tagore uns; das ist wunderschdn.. Aber uns hat den
Weg zur Vollendung schon'seit fast anderthalb Jahrtausenden die Regel
des heiligen Benedikt gezeigt. Wunderschdn schildert Tagore
das Leben im alten Indien, das einfache Leben von ,,Waldweisen® in
ihren ,Waldklausen”. Aber aus ebensolchen ,Waldklausen® zu Sankt
Peter und auf dem Nonnberg ist unsere Stadt Salzburg entstanden, und
solche , Waldweise waren der heilige Rupert und die heilige Ehrentrud.
Und Tagore soll doch einmal von Darmstadt hiniiber nach Beuron
fahren und mir dann sagen, ob es in ganz Indien eine schonere Wald-
klause, ob es dort einen gotinaheren Waldweisen als den ehrwiirdigen
greisen Desiderius Lenz gibt! Er wird in Demut das Haupt verehrend
vor ihm neigen, ‘dann aber vielleicht mit dem Stolz des Orientalen bei
sich im stillen denken: Derlei haben wir daheim auch!, wihrend ein
Deutscher, der in Indien einem Desiderius Lenz begegnet, vor Staunen
unserent in Beuron ganz vergiBt; das ist der Unterschied! Und wie
wunderschdn schildert Tagore die ,Rischis®, so hieBen dort, die zur
Erkenntnis des Hochsten gelangt und voll Weisheit waren, die, da sie
ihn in ihrem Herzen erkannt hatten, frei waren von allen selbstandigen
Wiinschen, die, da sie iiberall Gott gefunden hatten, wo sie auch waren,
in Gott ruhten. Das ist ,das Ideal, das Indien zu verwirklichen suchte?,
und wenn ihm dieses Ideal ,tener zu stehen kam® und es in ,die’ Ge-
heimnisse des wahren Seins” nur eindrang, um den Preis des Verzichtes
auf manchen weltlichen Erfolg, Tagore aber eben in diesem Verzicht
selber ,eine erhabene Leistung” sieht, so wird' doch ganz ebenso bei
uns der katholische Glaube gerne geziehen, daB er uns fiirs Leben in
dieser irdischen Welt nicht genug ertiichlige, ja der Katholik selbst

- gesteht dies fast mit einer leisen Beschamung zu, statt zu antworten,

daB es im Irdischen ,Leistungen” gibt, auf die von vornherein iiber-
haupt zu verzichten die hochste Leistung und jedenialls die Vorbedin-
gung aller Vollendung ist. Und wieder, wenn Tagore ,,vor der falschen

Vorstellung warnt, als hitten die Lehrer Indiens eine Welt- und Selbst-
entsagung gepredigt, die nur zur Sden Leere der Verneinung fithrt®,

so kampft er gegen eben das MiBverstindnis, das bei uns den Katholi-
zismus verfolgt, und wenn er es das Ziel der indischen Lehrer nennt,
wihre Seele zu verwirklichen, oder mil anderen Worlen, sich in Wahr-
heit die Welt zu eigen zu machen®, so sollte man ihm, der nur das
Abendland des ,Beiriebes” zu kennen scheint, doch einmal vomi Abend-
land des barocken Zeitalters erzihlen, von dem die Seele zu verwirk-
lichen und in Wahrheit das Erdreich zu besitzen so gewaltig groB ver-
sucht worden ist wie nirgend und niemals anf' Erden Zuvor. Wenn er
meint, daB im ,,Abendland-der Mensch haupisichlich daraut bedacht ist,
sich nach auBen hin auszudehnen®, wenn er von einer ausschlieBlichen
Betonung des Tuns und Werdens im Abendland spricht, Wenn er das
Abendland beschuldigt, iiberhaupt den Begtiff des Seins, den Begriff der

713
Vollendung nichi mehr zu kénnen, verallgemeinert er falsch. Dies alle.s
{rifft fiir eine Schicht internationalen Geldbiirgertums und ihrer gfel-'
stigen Trabanten zu, fiir kein abendlindisches Volk aber trifft es im .

. ganzen - zu. Die Volker des Abendlandes sind nicht in jhren Parla-

menten, nicht an den Borsen, an den Zeitungen zu finden. Jene einzige,
freilich immer vor Wut aufheulende Schicht von Weltjobbern hat aller-
dings in allen Lindern die politische Macht an sich gerissen, aber
gerade die tiefe Gleichgiilfigkeit, mit der alle Volker des Abendlandes .
jetzt jederlei Politik nicht bloB verachien, sondern eigentlich iiberhaupt
nicht einmal bemerken, zeigl, wie nahe sie noch’ inmerlich alle der
Wahrheit geblieben sind, wenn sie auch difentlich nur noch selien
Gebrauch von ikir machen...

Tagores Werk hat vielleicht uns Abendldndern. im Grunde gar
nichis zu sagen, aber es kann sein, daB bloB dadurch, daB er ein¢ Zeit
unter uns ist, auf einmal in uns Erloschenes wieder aulglimmt.

*

In der Miinchner Johannes-Nepomuk-Kirche, der glinzendsten
Tat des bayrischen Barock, bei der Maiandachi Wie sich da die
von den Betenden aulsteigende Glul mit' der von den gleichsam mit-
atmenden Winden ausgestrahlten mischt, die Menge vor- Inbrunst fast
erstarrt, der Altar geheimnisvoll belebl, ja sich gleichsam ihr entgegen
zit bewegen scheint und nach den strengen Rhythmen der Litanei dann
leuchtend auf einmal Gesang emporschwilll, emporfliegt, emporstiirzt,
daf man, den seligen Klingen nach aufblickend, schon kaum mehr

- weifl, ob, was von der Galerie dort niedersieht, Lebende sind oder

Putten, dieses Verschwimmen, ZerilieBen aller Grenzen, dieses Ver-
wachsen der Menge mit dem Raum, indem aus ihr Geslalt, aus ihm
Bewegung wird, dieses Entwachsen der Wirklichkeit ins Ewige hinauf,
Niedersinken des Ewigen zur Erscheinung herab, ist von einer fraum-
haft iiberwiltigenden Schinheit. Wire Tagore doch hier! Er konnte da
die lebendige Seelenkraft des Abendlandes am Werk mii Augen sehen,
mit Hinden greifen!...

-

Geistliche Herren, wie sie zu Jahren kommen, entwachsen all-
mahlich immer mehr ihrem empirischen Ich, sie sireifen immer mehr
ihre Person, ja allmihlich fast auch die Zeit ab, man merkt ihnen immer
weniger von ihren zufilligen Eigenheiten, immer weniger vom Jahr-
hundert an, sie werden wesentlich und ihr geistiges: Amt saugt sie
dann so vbllig auf, daB8 sie zuletzt eigentlich nur noch Geslalten ihrer
Wiirde sind ... Durch Ubung zu Herren ihrer selbst erzogene, in Ord-
nung mit sich gebrachte, des eigenen Willens sichere Minner und
Frauen, wirklich freie Menschen findet man ja heute fast nur. naoch in
Kibéstern; was man frither Humanitit nannte, ist ins Kloster ge-
flohen. Diese Humanitiit war im Grunde ja nur ein etwas verdiinnter,
fiir weltlichen Gebrauch bestimmter AbguB der benediktinischen Form.
Ich habe selber die hichst geheimnisvoll bindende Krait dieser bene-
diktinischen Form mir erst aus der Regel des heiligen Benedikt erkliren
gelernt: Gott sieht immer auf uns, Jafit uns seinen Blick erwidern und
ihm vergelten, indem auch wir immer auf ihn sehen! Das ist der Kern
dieser Regel: sie lehrt uns den wihrenden Wandel in Gotles Gegenwart.
Wir kbnnen seiner Gegenwart doch nichi enfrinnen, also lafit sie uns
gebrauchen! Schon das Gelfiihl, niemals allein, immer in Aufsichi zu
sein, nichts von sich verbergen und eigentlich, wie man sich auch an-
stellen ‘mag, doch niemals lligen zu kSnnen, auch in der tefsten Ein-
samkeit und Verschwiegenheit immer vor dem Richier zu stehen, mit
Taten nicht bloB, sondern auch mit den geheimsten "Wiinschen, auch
mit dem, was man nichl einmal sich selber eingestehi, reicht aus, einen
Menschen von Grund aus zu verwandeln, schon weil ihm'ja dann nichis
iibrig bleibt, als ganz wahrhait zu sein: Gew&hnt er sich nun erst noch
daran, selber auch wieder immer auf Gott hinzusehen, so wird in dieser
unablissigen Begegnung seines Blickes mit dem Auge Gotles die Hal-
fung des Gldubigen weit iiber ihr angeborenes Maf -gestirkt und er-
streckt. Es wiire denkbar, daB, wenn ein Pragmatist bloB zur inneren
Ubung, als psychische Kur sozusagen, sich angewdhnt, seinen Blick
unabliissig auf Gott zu richien, an den er gar nicht glaubt, daB selbst
bei solchem  MiSbrauch. der benediktinischen Regel eine gewisse Heil-
kraft- bewirkt wird.: Man  sagt Keyserling nach, er experimentiere in
Darmstadt mit solchen entkatholisierten katholischen Ubungen, ich kann
mir aber nicht denken, daB ein so kluger und, wenn auch nur von aufien,
in vielen Religionen erfahrener Manit-meine, Gott lasse sich ‘betriigen.
Jene benediktinische Form, ganz ebenso wie die -franziskanischeund
die-jesuitische, braucht zur Vollendung ja auch noch des personlichen
Gotfes Antwort auf das Gebet der Gliubigen. Erst durch die Gnade -
wird er iiber sich erh8hi’ und, “aus dem Schein emporgezogen, der.
Wirklichkeit leilhafi. Verwirklichung kann der Mensch nicht aus eigener
Krait erreichen, sondern rur als Gabe Gottes, P




